پيب 


نا الاو ائی اسلائٹی 


ادا روخ قا تا سای 
ونیوری۔اسلا مآباد 


ا اقم 


کور کے > 


ز ہپ 


اون زدوان 
ا ماج ۔ شر اف ) 
کل الین 


ام من لی یل گل دای 


اوارہ مات سےا ی 
الجامعة الاسلامیة العالمیة 
اسسلام آباد ۔ (پاکستان) 


۷۸۷۵۳]۷۷۰ 


مل تقو بک ادار و تحقیقاتب اسلابی ۔اسلا مآ بادکفوظط ہیں_ 
ا کاب کا کوئی حصہ ناش رک اخ ری اجازت کے بخ سی بھی شکل میس شائع نکیا جائے ‏ الہ شققی 
مقاصد یا تر ےک خرس سے ضروری اقباسامتنقل سی جاستے ہیں۔ 
سلسلہ “وا ت نر۵ )٦(‏ 
ڈاکٹ خحرتمید ال لال ررکیء اداد تحقیقا تب اسلا کی 
کوائف فہرست سازکی دوران طداعت 


ثوا ئن اسلامء طر ال : اون ازرواخ 
(ادارع ۶ شیا اسلاکیء اسلا مآ پاد) 
کمابیات: ٣۲٣۳۔۱٣۳‏ 
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چبف جسٹس پاکستان ؛ عالى مسبت جناب جسٹس اے ۔ آر۔ کارلہلس 
کے ام 


جن کی تقربریں پاکستارے می اسلامی قائون کی ترویج و نفاذ 
کے لیے سنگ سیل کی حیثیت رکھی ھی 


بگر ایں ہمه سرماية ہار از ستپب 
که گل ہدست تو از شاخ تازہ تر مبائد 


٭ منحانب مؤلف کتناب _ (اغاعت اول )۱۹٦٦‏ 


کیر 


۷۸۷۵٢2‌]ہ۷۰۵۵۵‎ 


عدي4ه تشکر 


چرم کورٹ پاکستارن کے جچ “ غرم و مکرم جناب ڈاکٹر 
جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمںی ملک کی ہردلعزیز و ہابۂ از شخصیت 
ھی ۔ > مجھے یہ افتخار حاصل رھا ہے کہ موصوف نے اس ناچیز کی 
علمی و ادبی کاوشوں کو ہمیشه سراھا ہے ْ 

موصوف نے اس کتاب کی تالیف و تدوین میں اپصدا می نے 
مجری رہ تمائی فرمائی ؛ پورا مسودہ دیکھا اور بیش بہا مشوروں ہے 
نوازا ۔ موصوف کا فیضاںل شامل حال نہ هوتا تو یہ کتاب شاہد 
وجود میں نھ آی ۔ 


آن یىی غدمت میں ہہ دل ے ھدیة تشکر پیش کرتا ھوں ۔ 


ارسش ہے؛ اور پاۓ سخ درمیاں نہیں 


دو 


۸۷۸م10أ]ٔ۵‌ك٣۳ِ]‌.0,‎ 


ہمارے لئے یہ امر موجب مسرت و افتخارے کە مجموعہ قوانین 
اسلام کے سلسله کو علماء وفضلاء: ماھرین قانون اور عام فارلین میں 
یکساں قبول عام حاصل ھوا ۔ اس سلسلے کی پہلی جلد جولائی 
۵۴ء میں شائع کی گئی تھی - یہ جلد دس ابواب پر مشتمل تھی 
جن میں اسلامی ضابطةٌ ازدواج کے مختلف پہلوؤں پر صراحت سر 
روشنی ڈالی گئی تھی ۔ مارچ ۱۹۸۱ء میں اس جلد کر اسی ایڈیشن 
کو دوسری بار بلاترمیم و اضافه شائع کیا گیا - اب بحمدہ تعالی اس 
کتاب کی تیسری اشاعت کا مرحله آیا تو یه مناسب خیال کیا گیا کە 
کتاب کی علمی افادیت میں مزید اضٰافه کیلئے کتاب کے آخر میں دیئر 
گئے اشاریوں کو مزید وسعت دی جائے چنانچهہ مضامین کے اشاریہ کے 
ساتھ۔ شخصیات و مقامات کا اشاریہ بھی شامل کر دیا گیا ے- اس 
بدیہی ضرورت کا احساس موجود تھا کہ اعلٰی عدالتوں کے فیصلوں 
کے نظائر کو اس اشاعت کی تاریخ تک مکمل. کر دیا جائر - مگر اس 
خواعش کی تکمیل موجودہ اشاعت میں غیر معمولی تاخیر کا باعث 
بن سکتی تھی - اس لئے فی الحال ہم زیر نظر جلد کو اسی شکل 
دووو ہبہ ہر الله زیر آئن 7 


٦‏ گا۔ 
َو 
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جلد میں فاضل مؤلف کی طرف سر جناب جسٹس (ریٹائرڈ) اے ۔ 
ار کارنیلس (٭ ا٥٥٦‏ ۔.۸.8) کر نام انتساب بھی شامل تھا جو اس 
وقت پاکستان کی عدالت عظمٰی (سپریم کورٹ آف پاکستان) کے 
چیف جسٹس تھر - اور ۴۲ فروری ۱۹۱۸ء کو اس عہدہ جلیله سس 
ریٹائرڈ هوئے ۔ انتساب سے متصل مؤلف کی طرف .سے جناب ڈاکٹر 
ایس اے رحمان کی خدمت میں چند سطور پر مشتمل ھدیه تشکر اور 
اسی اشاعت میں جناب جسٹس ایس اے رحمان صاحب کی طرف 
سس ایک مختصر مگر فاضلانہ پیش لفظ بھی شامل تھا ۔ مرحوم 
جسٹس رحمان اس وقت سپیریم کورٹ کے جج کر منصب پر فائز تھےے 

٣‏ جون ۱۹۱۸ء کو عدالت عظمی کے چیف جسٹس کی حیثیت سر 

ریٹائرڈ ھونے اور ایک بھرہبور علمی و ادبی و منصبی زندگی گزارنے کے 
بعد ۱۳ فروری ۱۹۹۹ء کو اس دارفانی سے رحلت فرمائی ۔ یه سب 
مواد مؤلف کر مفصل اور معلوماتی مقدمه اور ادارہ تحقیقات اسلامی 
کے اس وقت کے ڈائریکٹر ڈاکٹر فضل الرحمن صاحب کر دیباچە 
سمیت اسی طرح بغیر کسی تبدیلی کے شامل اشاعت سے - 

اب تک اس سلسلے کی پانچ مزید جلدیں مختلف اوقات میں 
زیور طبع سے آراسته هو کر شائع هو چکی ہیں ۔ ان کی تفصیل حسب 
دیل ے :_ ۱ 

جلد دوم - قانون طلاق ۔ ۱۹٦ :۱۹٦۵‏ (بار دوم) : ۱۹۸۴۲ 
(بار سوم ) ۔ 
جلد سوم ‏ قوانین نسب اولادہ حضانت, نفقة اولاد و آبا یه 


۷۸۷۵۳0۷۷۷٢۳”٣۳"(ۃه‌8‎ 


اور وقف ۱۹۹: ۱۹۰٦‏ (بار دوم): ۱۹۸۵ (بار سوم) ۔ 
جلد چہارم - قانون وصیت ۔ ۱۹>۳: ۱۹۸۱ (بار دوم)۔ 
جلد پنجم - قانون ورائت ۔ ۱۹>۸: ۱۹۸۵ (بار دوم)۔ 
جلد ششم ۔ قانون شفعہ - ۱۹۸۱ 
ھمیں توقع ے کہ ادارہ تحقیقات اسلامی کی یہ علمی پیشکش ارباب 
علم اور قانون کے پیشهہ سے وابستہ احباب کیلئے یکساں مفید ثابت 
ھوگی ۔ . ٰ 


ڈائریکٹر جنرل 
ادارہ تحقیقات اسلامی, اسلام آباد 
(٦‏ غعبان ١٠٣ھ‏ _ ۲٢‏ اہریل ۸۸ء 


۷۸۷٢]۷: 


عالی جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ وحمن صاحب 
جچ ؛ سپریم کورٹ ٢‏ پاکستان 

پاکستان اسلام کے نام پر حاصل کیا گیا تھا ۔ ملک کے دستور اساسی میں اس 
حقیقت کا اعتراف صری الفاظ میں موجود ہے ۔ وشع قوانین کے ضمن میں جن اصولوں 
کو اس آئینی دستاویز میں شامل کیا گیا ے ؛ ان میں اولیت اس قاعدۂ کلیهہ کو 
دی گئی هے کہ کوئی ملی قانون اسلام کے مناف نہیں ھوگا ۔ لہذا اھل علم کا یە 
قومی اور می فریضہ قرار پاتا ے کہ وہ موجودہ ملکی قاون کا جائزہ لیں تاکہ 
مناسب رد و بدل کے بعد ء اہے اسلامی سان چے میں:ڈھالا جا سکے ۔ ترمم و اصلاح 
کا یە کام اھم بھی ہے اور ازک بھی ۔ ایک طرف تو روایت پرست علاء کا طہقه 
عے جو اپ ا مه کے اقوال میں شوشہ بھر تبدیلی روا نہیں رکھتے اور ان کی آراء کو 
پتھر کی لکیر سمجھتے ہیں ۔ ان کی دائست میں دین اہی تمام جزئثیات کے ساتھ 
مدت مدید سے اہی آخری صورت اختیارکر چکا ے اور اس میں مزید تفکر و تفقہه ک 
گنجائش نہیں ۔ یہ طبقہ عموماً علوم جدیدہ کی مبادیات سے بھی نا آھنا ہے اور 
عضر جدید کے تقاضشوں سے ہے خبر۔ اسلاف کے صحیفوں ہے سرمُو اختلاف ان کی 
نظر میں کفر کے مترادف ہے ۔ دوسری طرف وہ جدت پسند طبقہ مہ جو مغرب کی 
خیرە کن مادی ترق ہے مرعوب -۔مےےر اور دہسٹتان جمود کے خلاف رد عمل میں 
دین بیزاری یق حد تک پہنچ چکا ھے ۔ يہ طبقہ اشترای کوچہ گردوں کا 
ہم نوا بن کر ”'مذھب؟' کو فطری ارتقاء کے راستے کا روڑا سمجھتا ھے ۔ اس کے 
نزدیک لادبی مملکت ھی بمارے تمام دکھوں کا مداواے ۔ 

لیکن ار دوئوں کے درمیان اعتدال پسندوں کی ایک جاعت پھی موجود ے؛ 
جو زیادہ تر خاموش مماشائی کی حیثیت رکھتی ہے ۔ تاعم وہ اس بات کی متمّی ے 
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۲ ۱ جموعه قوائیرں اسلام 


کہ افراط و تفریط کے راستوں کو چھوڑ کر ؛ اس صراط مستقم پر چلے جو 
''الدنیا حسنة و فیالاخرة حسنة /“ کی منزل مقصود تک پہنچاۓ کی شامن ہے ۔ 
یہ جاعت نیک لیٹی سے علوم دینیە میں تحقیق و تدقیق کی حامی خے تاکھ ا مهٴ اسلاف 
کے پر وقار کارناموں ہے پورا پورا فائدہ اٹھا کر ء قرآن حکم اور مستند سنت کی 
روشی میں ء فقہ اسلامی کی نبٔی تدوین کی جائے اور اس طرح عم آج کل کے مسائل 
سے بوجھ احسن عہدہ برآ ھو سکیں ۔ ”'اکملت لکم دینکم؛؛ کے ارشاد ربانی کا 
مفہوم ان کے نزدیک یہ ےہ که تغیر پذیر زندگی کے قافلے کو ابدی بنیادی اصول 
تو عطا کر دے گۓے ہیں تاکہ گم راہی کا سد باب ہو جاۓ لیکن ساتھ عی ساتھ 
سرور زمانه اور موسم حیات ى تبدیلیوں کی مناسبت سے جزئیات زاد راہ کے معاملہ 
میں اھل قافله کو آزاد چھوڑا گیا کے وٹتا فوقتاً ابی اجتاعی ضروریات اور ذبلی 
قواعد میں توافق پیدا کرتے رھیں ۔ : 

زیر نظر کتاب اسی سلسلۂ تحقیق کی ایک کڑی ہے ۔ اس کے مؤلف 
جناب تنزیل الرحمٰن نے م رکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی کی زیر نگرانی اسے تر تیب ڈیا سے ۔ 
مؤلف چونکه عربی زبان جانتے ہیں ء اس لیے وہ اصل عربی مآخذ ہے استفادہ کے 
اھل ہیں ۔ بحیثیت ایڈو کیٹ وہ جدید قانوئی ادب و مسائل ہے بھی بُوں آشنا ہیں ۔ 
ان کا یه دعوییٰ نہیں کہ جو کچھ انہوں نے قانون ازدواج کے سموضوع پر لکھا ےہ ء ۱ 
وہ حرف آخر ہے ہ لیکن میری نظر می ؛ ایک اھم موضو ع پر يہ ایک کامیاب 

شش سے ۔ انہوں نے بڑی عرق ریزی سے پراۓ مواد کو کھنگالا ے اور جہاں 
اہی قاع یا جدید نظریات سے اختلاف هواھ ؛ انہوں ۓے دیانت داری ے اپنا 
نقطه نظر بیان کر دیا ھے ۔ ان کی کتاب اسلامی قانون کی ضابطه بندی کی طرف ایک 
اہم قدم سے ۔ مجھے امید ہے کہ جس راستہ کی نشان دھی انہوں نے کی ہہ ؛ وہ 
کاروان علم و ذوق کے لیے موجب تشویق ابت ھوگا اور یوں اس تعبری نٹکری 
تحریک کی بنیاد پڑے گ جس کی أسلامی معاشرہ میں کمی؛ اپنے اور بیگافۓ' مدت سے 
حسوس کر رےے ھی ے. 
۵٥‏ ۔ کلبرگ ء لاہور ایس ۔ اے ۔ وحمن 
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اسلامی جمہوریۂ پاکستان کے دستور کی رو سے م رکزی ادارۂ تحقیقات اسلامی 
کے ذمهة یه فرض عائد کیا گیا ہے کہ یه ادارہ اسلامی تحقیقات اور تعلیم کا کام اس 
طریقے پر انجام دے کہ پاکستانی معاشرے کوایک صحیح اور حقیعی اسلامی 
معاشرہ بنئے میں موثر و مددگار ابت هو ۔ جہاں تک تحقیق کا تعلق ہے یہ کام 
دو سطحوں یا میدانوں میں تقسم هو جاتا ہے اور دونوں ھی اپنے اپنے لحاظ سے 
بنیادی اھمیت رکھتے ہیں ۔ ایک تو ہے اسلامی افکار و علوم کا میدان (جس میں 
تاربیچ ء فلسفه ء۔سیاسیات وغیرہ سب شامل ہیں) اور دوسرا میدان ہے فقه یا اسلامی 
قانون کا فقہ بھی اسلامی علوم و افکار میں ھی شامل ہے لیکن اس کے لے ایک خاص 
نی تخصص اور مہارت ک بھی ضرورت ہے جس کے لیے قرآن و سنت سے اسلامی احکام 
کی تخریج کا کام سر اتجام پاتا ےے ۔ اور چونکہ اسلامی قانون ساڑی ایک دستوری 
فرض سے جو بالخصوص پاکستانی ملت نے اپنے اوپر عائد کیا حے اس لحاظ دہ 
اس کام کی فوری اور حسّی ضرورت ایک جابرانە انداز میں سامنے آئی ےہ ۔ 

ہمارے معاشرے کے اندر جو ىٔی طاقتیں کار فرما ہیں مثلا تعلیم کا عام 
سے عام تر ھوناء صنعت کاری اور زرعی پیداوار کے لئے طریقے ء؛ ان کے معاشری 
انتائج بہت دور رس هیں اور یہ نی طاقتیں جو بنیادی طور پر ملّت کے لیے خیر اور 
بھلائی کا پیش خیمە ہیں روز افزوں ترق کرتی جا رھی ہیں اور کرتی چلی جائیں ک ۔ 
آئندہ پچاس سال کو تو چھوڑے ؛ پچیس سال کا عکس ھی پنجساله منصوبوں 
کہ آئینے میں دیکھ لیجے ۔ ان وسیع اور عمیق تبدیلیوں کا ؛ جو آنے وا ی یں ؛ 
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5 جموعة قوائیں اسلام 


ھمارے لے آج اندازہ کرنا اور ان کے لے تبار ھونا از بس ضروری ہے۔ ہم میں 
سے ایک گروہ اس بات سے مایوسی کا اعلان کر رھا ے کہ اسلام کے اندر ان نے 
حالات ہے مٹنے کی صلاحیت بھی موجود ےی ! ایک دوسرا گروہ ان حالات سے دو چار 
ھوے ىی مطلق صلاحیت نہیں رکھتا اور ایک خطرناک حد تک اس بارے میں 
اپی قوت ارادی بھی کھو تا نظر آتا ے ۔ یه اور بھی افسوسناک ىے ؛ اس لیے کہ 
یہی حضرات اپنے آپ کو ”'علإاء ؛؛ اور علاۓ سلف کا جائز وارث سمجھتے ہیں ۔ 
حقیقت یہ ہے که ہارے معاشرے میں جو تبدیلیاں روما و رھی عیں اگرچہ 
یه اپنی نوعیت میں نی ہیں لیکن یہ تصور کر لینا بالکل غلط هے کہ اسلام کی تارۓ 
میں پہلی ھی بار اتی تیزی سے اتی وسیع تبدیلیاں معاشرے میں آ رھی ہیں ۔ جب 
سلان رسول اکرم صلی اقعليه وسلم کے جلد ھی بعد جزیرۂ عرب ے ٹک ل کر برق تیڑزی 
کے ساتھ اس پاس کی دنیا میں بطور فا کے پھیلے تو اسی بے پر نئے حالات کا ان 
کو سامٹا کرنا پڑا ۔ جزیرۂ عرب کی نسبتاً سادہ زندی ہے یک لخت نکل کر 
نے آمدنوں کا سامناکرنا اور ان کو اپنے اندر سمو لینا؛ ایک عظمالشان اور 
پیچیدە نظام ملکت تعمیر کر لینا ء اور نٛسبتاً ایک قلیل عرصہ میں ایک خیرہ 
کر دینے والا فقہی نظام استوار کر لینا-۔۔۔۔اور يہ سب کچھ قرآن و سنت ی 
بنیادوں پر سر ان جام دینا مارے لے اپنے اندر ایک مشعل ھدایت رکھتا ے ۔ 
اس سے دو اھم نتیجے نکلتے ھیں ہ_ 
(الف) یەکہ یه ابتدائی دور مارے لیے قرآن و سنت کے بعد جتنی بنیادی اھمیت 
کا حاسل عے اتنے بعد کے اور دور نہیں ۔ یوں تو یقیناً تمام دوروں 
کہ فقہاء و علاء کرام کا کام ہمیں روشنی دیتا ے لیکن یه پہلا 
دور اہی نوعیت کے لحاظ ہے بالکل جدا ہے ۔ 


(ب) یہ کہ جس معی میں یہ ابتدائی دور ارے لیے معنی خیزاعے وہ یه 
سے کہ جس طرح سلف کے اس طبقے نے اپنے مسائل کو قرآن و سنت 
روشی میں حل کیا اسی طرح عمیں بھی اپنے نۓ مسائل حل ۰ 
کرنےۓ چاہئیں ۔ چونکه-_جسے ھم کہہ چکے ہیں ہارے 


۷۸۷۵۳۷۳۷۵|۷۳٣۲۳]][۷آ۵<[‎ 


د یا جےه ۱ 6۵ 


نئر مسائل کی نوعیت ختلف ے لہذا ان کے حل بھی ختلف ہوں کے 
لیکن ان کو حل کرتے کا منہاجح سلف کے اس دور کا سا ہو گا۔ 

اس سے صاف ظاھر ے کہ فقه اسلامی یک تدوین نو کا کام ہت بنیادی نوع 
کا ہوکا اور سطحیت سے بہت گہری تاریی اور تعبیری تحقیق و فکر کا نتیجہ ہو کا۔ 
اس کام کے لیے ظاہر ے کہ فی سہارت ؛ فکری عمق اور تاربی گیرائی کے علاوہ عربی 
زبان کا علم ضروری ے ۔اگر ہم ایسا کام کرتنے میں (خدا مخواسته) ناکام رھتے ہیں 
اور عض سطعیات یا پروپیگنڈے میں پھنس کر رہ جاتے ہیں تو مجھے ہورا یتین ے 
کہ ہم اسلامی روح اور صحیح اسلامی اداروں کی بقا کے ضامن نہیں ھوسکتے ۔ اسلامی 
معاشرے کی حیثیت سے مستقبل میں ہارا استحکام حقیتی اسلامی روح اور صحیح اسلامی 
اداروں ى بقا ے ساتھ ھی وابسته ہے ۔ ان اداروں میں جو اسلامی روح کو اپنے اندر 


. لیے هھوے ہیں ایک بنیادی ادارہ عائلی زندگی کا ے جس کے بغیر کوئی صالح معاشرہ 


.- سسمےج ۰۔ کن'ھي-شْ/ سر رر ری ...ےج وو جسیسہسہج جج ×٣‏ ےار 


قائم نہیں رہ سکتا اور ٹہذیب و تمدن بربریت میں بدل جاتے ہیں چاےے وہ قبل 
از تاریچ وحشیوں ى بربریت هو یا مادی طور پر ترق یافته قوموں کی بربریت ۔ 

ان ملاحظات کی روشی میں ہم عائلی زندگی پر اسلامی قوانین کی پہلی جلد 
قارنین کی خدمت میں پیش کرتے ہیں ۔ جناب تنزیل الرحمن صاحب کی اس کتاب کو 


میں ۓ لفظ بلفظ پڑھا ھے ۔ میں فاِل مصنف کی علمی تحقیق ؛ جانفشانی اور اخلاص 


سے ہہت متأثر ہوا اور مجھے قوی امید ے کھ انشاء اللہ یه کتاب ہاری متننه کے لیے ؛ 
قانون دانوں کے لیے اور عام تعلمم یافتہ طبقے کے لیے مفید ثابت ہو گی ۔ اسلامی 


قائون پر ادارے کى یە پہلی کتاب ےے ۔ ہم کچھ کچھ وقفے کے بعد انشاء اللہ اسلامی 


قانون پر اور تحریریں اور کتابیں ملت کے سامۓ پیش کرتے جائیں گے جو ہارے 
ایک جامع ملصوے کے تحت لکھی جا رغی ہیں ۔ ولله الحمد ۔ 


کراچی ۔_ (ڈاکٹر) فضل الرحمن 
مورخه س شوال ؛ مہرم ھجری ڈائریکٹر ؛ می کزی ادارۂ تحقیقات اسلامی 


مطابؾی۔ ہپ جنوری ‏ ۱۹۹۵ع 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


سم اڈ الین الرت 
٦‏ 


مغری فلاسفه اور ماھرین قانوںے اس نظرے کے حاسل نظر آتے ہیں کہ انسانی 
معاشرہ میں پیک وقت قانون اور اخلاق کے دو سعیاری نظام 5۲5)٤٤٥:(‏ ۸0۲350۲۰) 
پاے جاے هیں اور یه دونوں نظاء بعض مقامات پر ایک دوسرے ہے قریب هو جاے 
ھی لیکن بعض مقامات پر ایک دوسرے سے هم اآھنگ نہیں ہو پاتے ۔ جنائنجہ کانۓ 
1380٤(‏ ے قانون اور اخلاقیات کے فرق کو واضح کرتے ھوئۓ لکھا ے کہ قانون 
مارے خارجی طرز عمل 0:5ا من ا٥1“×)۲۵)‏ کو تجویز (٥حائت٥٥:۶)‏ کرتا ے 
اور اخلاق )٥10۲3[1٤(‏ مارے داخلی طرز عمل کو متعین کرتا ہے ۔ اسی طرح 
مشہور انقلای مفکر کیلسن (5٤:(ء5ا)‏ اخلاق تصورات کو قائون میں سمو دینے کا 
سخت حالف ھ اس کے خیال میں اخلاقیات عمحض ایک موضوعی (٢۷٤ء٥[500)‏ چیڑ 
نے اس لیے اس کو قانون کے سائنسی مطالعهہ میں محیثیت مغعروضی حقیقت (٢۷ذ٥ء(تا0‏ 
0-0 0) کے شاسل نہیں کیا جا سکتا۔ کیلسن کی یه راۓ در اصل جرد تانون 
)۲٢٣٢۲٢ 1.3 (‏ کے نظطرے پر مہبی ےہ ۔ 

اسلامی قانون کا نظریه اس سے مختلف ے ۔ اسلامی قانون اپنے اندر مڈذھی اور 
اخلاق نظام سموۓے ھوۓے ہے ۔ چوئکە اسلام ایک مذھب کی حیثیت سے قانون کے 
دادرۂ کار کو بھی منضبط کرتا ھے اس لے اسلامی قانون ایک ایسے ھدایبی عنصر کا 
مالک حے جو اپنے مزاج کے اعتہار ہے دوسرے قوانین سے ختلف ہے اور اس خصوصیت 
میں دنیا کا کوئی دوسرا مذھب اس کا حریف نہیں ۔ 

اسلامی قانون کا اصل مبداء اور سر چشمہه خداوند تعالیل کی ذات ے ۔ حضرت 
حمد مصظطفیل صلی اللہ عليه وسلم کی حیات مار که اور خلفاۓ راشدین ۱‏ تام ھجری) 
کے دور خلافت میں اس کی جڑیں مضبوط ھوئیں اور بنو اميیه (ہرم تا پسم, ھجری) 


۷۸۷۵۳۷۷۵٣۳۲!(۷۳ 


+ہےایہ ے 


اور بنو عباس ( ١٣٣‏ تاپیہ ھجری) کے عہد میں قانون دانوں کک انفرادی 
کوخشثتوں کے سب اس کا ارتقاء عمل میں ابا“ جو اپنے زماے کہ مجموعی رجحانات 


حضرت محمد مصطفوا صلی الد عليه وسام ک ھجرت کے بعد تقریباً ڈیڑھ سو سال 
تک مقدمات کے فصلے قرآن پاک اور سنت نبوی کی براہ راست روشی میں کے 
جاتے تھے ۔ جن معاملات میں قرآن پاک یا سنت نبوی میں کوئی حکم موجود نہ ھوتا ' 
خلفاء راشدین کے فیصلوں اور صحاہۂ کرام کے آثار سے امداد لی جاتی تھی ۔اگر ایسا 
مکن نه ھوتا تو اجتہاد کو رو بە عمل لایا جاتا تھا ۔ لیکن کسی باضابطہ جموعۂ 
قوانجن کے نهە ھوے کے سبہب انفرادی اجتہادات اور فتووں سے احکام میں اختلاف اور 


ےضابطگ پیدا هو رھی تھی ۔ اس کی جانب سب ہے پہلے ابن المقفع (متوق مم ۱ ھجری) 


ے جو اپے علم و فضل کے سبب عہد عباسی میں خاص شہرت رکھتا تھا ؛ 
خلیفۂ وقت اہوجعئر منصور (متوق رن ھجری) کو ایک مراسله بھیچا جس میں ایک 
ایسے بجموعۂ قوانین کی تدوین کی ضرورت پر زور دیا جو ساری سلطنت میں نافذ کیا 
جا سکے لیکن بعض مصالح کی بناء پر اہن المقفع کی یہ تجویز عملی جامہ نه پہن سی ۔ 


دوسری صدی ھجری کے ربع انی میں امام ابو حئیفه اور انی جاعت ہے تدوین فقه 


. کے عظم الشان کام کی بنیاد ڈا ی ‏ اس کا لازمی نتیجە یہ هواکە علم فقتہ ۓے حیرت انگیز 


ترق کی اور فقهہ کی کتاہیں لکھی جاۓ لگیں ۔ لیکن اس کا ایک اثر یه بھی ھوا 
کھ قاضی قرآرے و سنت سے براہ راست احکام مستنبط کرئنے کی بجاۓ کتب فقہ ک 
طرف رجوع کرے لگے ۔ فقہ کے احکام منتشر تھے اس پر طرہ یہ کہ ختصر متنوں 


کی شرحیں اور شرحوں کی شرحیں ؛ حاشبے اور ضمیمَ اور تنقیدی مضامین کا ایک 


ایسا طولانی سلسلہ قائم ھوگیا کہ ایک قاضی کے لیے یه اس نہایت دقت طلب 
بن گیا کہ وہ کتب فقھ کے انبار میں اصل مسثله ک تلاش و جستجو کر کے صحیح 
حکم معلوم کر لے ۔ ایک مسئلہ میں ا مه اور فقہاء کے متعدد اقوال میں سے راجح قول 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


معلوم کرنا اور بھی مشکل تھا ؛ اور یہ اس کە کون سا قول مفتی بہ ہے اور کس 
مسئلہ میں اجاع سے ؛ معلوم کرنا عر ایک قاضی کے بس کی بات تە تھی ۔ 
مسلم ھندوستاتے ‏ ۱ 
گیارھویں صدی هجری میں اورنگ زیب عالمگیر نے اپنی نت نشینی کے 
چار سال بعد ایک شاھی فرمارں کے ذریعے فقد اسلامی کو مدون کرنے کا حکم 
جاری کیا ۔ چنانچہ ملک کے اطراف و اکناف ہے علاء اور فضلاہ کا انتخاب کر کے 
ایک بورڈ بنایا گیا جس کے صدر نظام الدین برھان پوری تھے ۔ علاء کی اِس جاعت نے 
آٹھ سال کی مدت میں کافی جستجو اور حنت و کاوش کے بعد موضوعات اور مباحث کر 
لحاظ سے حنفی مذھب کے مطابق عبادات ؛ مناکحات ؛ معاملات اور عقوبات سے متعلق 
چھ جلدوں پر شتمل ثقہی مسائل کا ایک جاہع بجموعه تار کر دیا جو 
''فتاویلٰ عالمگری ؛؛ کے نام سے مشہور سے ۔ اورنگزیب عالمگر کا یه اقدام 
تدوین فقه اسلام کی پہلی کامیاب اور باضابطہ کوشش تھی ۔ 
ترق : ۱ ۱ 
مغربی مالک کی قانون سازی کے طرز پر تدوین فق اسلام کی دوسری باضابطہ 

ثش اٹھارویں صدی عیسوی میں کی گئی جب کہ سلطانْ تری ے ایک حکم 
کے ذریعه ۹ ءع میں دیوائی قانون مرتب کرئے کے لیے سعادت پاشا کی س رکردگی 
میں ایک کمئی تشکیل کی۔ اس کمبی نے ہےم ۱ع میں ترک کے لیے 
2 جلةالاحکام العدليه ““ کے نام سے اسلامی دیوانی قائون تب کیا جو عام طور پر 
لہ ۶ کے نام سے مشہور ہوا ۔ یہ بجلہ بیع ٤‏ اجارہ “کغالت ؛ ة تحویل 'رھن ؛ امانت ؛ 

ہہ“ غصب ؛ شفع؛ شراکت؛ کارندگی؟ تصفید و ابراء؛ اقرار؛“ دعوعل ؛ شہادت و عحلیف 
اور قضاء سے متعلق ٦۱‏ دقفعات پر مشتمل ےہ جس کو ۰ع تک تری میں 
قانوئی حیثیت حاصل رھی ۔ (افسوس کہ کال اتاترک کے لاۓے ہوے انقلاب کے 
بعد ہو اع میں ترکی حکوست نے سوئٹزر لینڈ کے قوانین اپناے کا فیصلہ کیا اور 
جله کو منموخ کر دیا کیا البتد '' عبلہ ٠۶‏ آج کل ٹرمم شدہ صورت میں فلسطین ؛ 


۷۸۷۵۳۷۳۷۵|۷۳٣۲۳]][۷آ۵<[‎ 


مقذمےہ : ۹ 
عراق؛ شام اور شرق اردن میں افذ ے) ۔ 
دیوانی قانون کے علاوہ حکومت ترکی ے ے۹۱ ع میں قانون نکاح و طلاق 
وم کیا حو 'حتوق العاتّله) کے نام سے مشہور ھے ۔ اگرچہ یه قالنوںن حنفی مد ھب 
کے مطابق تھا لیکز ن نکاس بالجبر ؛ طلاق بالججر اور طلاق محالت نشه کے مسائل میں 
مالی مذھب کا اتباع کیا گیا ۔ ۱ 


مصر ؛ 

پیسویں صدی کے ربم اول میں اسلامی قانون کی ضابطه بندی ۓ ایک تحریک 
کی شکل اختیار کر لی ۔ اس تحریک میں مصر کو اولیت کا شرف حاصل ہس مصر 
میں شخصی قانون کی تدوین کا کام سب سے پہلے ۵ ۹۱ع میں شروع ھوا جسں کے 
لیے چاروں مذاەب کے عا|ء پر مشتمل ایک بورڈ بنایا گیا ۔ اس بورڈ نے چھ سال 
کی نت سے ایک مسودۂ قانون مرتب کیا لیکن جب وہ مسودۂ قانون شائع کیا 
گیا تو ھر طرف ہے اعتراضات کے گئے اور حکوست نے اسے میثیت قانون نافذ کرۓ 
کا خیال ترک کر دیا ۔ 


۰ع میں حکومت مصر نے پھر ایک کمیشن مقر ر کیا جس میں شیخ الازھر ' 
ریٹس المحکمة العالیة الشرعيه اور مفتی مصر وغبرہ شامل تھے ۔ اس کمیشن 
ے اسی سال عائلی تانون ہے متعلق چند امور کے بارے میں بعاور اصلاح ابنی 
سفارشات پیش کر دیں جن کو بحیثیت .قانون افڈذ کر ديا گیا۔ اس انون سے قبل 
مصر میں ضابطۂ تنظمم ٴ عدالت ھابۓے شرعیه جثریة ۹۱۰ اع ىيی دثعف .ہم کے تحت 
شخصی معاملات میں امام ابوحنیفه کے '' سفّل بە ؟؛ اتوال پر عمل درآمد ھوتا تھا ۔ 
لیکن ۰ عءع کے اس فانون کے ذریعہ اس دفعه میں ترہم کر دی گئی اور نان نفنه ‏ 
عدت؛ اور سفقوذالخبر شوھر کے مسائل میں امام مالک و امام شائفعی کے مذاعب 
کے مطابق عمل درآمد کیا جانے لگا ۔ ثا؟ 


(ر) نفی ققه کی رو سے عورت شوھر سے زمانه گزشتہ کے نفقہ کا مطالبہ 
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جموعۂ قوائیںں اسلام 
نە کر سکتی تھی الا یە کە وہ مطالبہ عدالت کی کسی ڈگری کی بناہ 
پر هو یا ہاھم ایسی کوئی قرار داد موجود ھو ۔ قانون مذکورہ کے ذریعے 
شافعی فقه کی پیروی میں زوجہ کے نفقه کو ایک قرض قرار دیا گیا اور 
۱ جس وقت سے شوھر انک5ری هو قابل ادا قرار دیا گیا ۔ 
(+) اسی طرح اگر مرد عورت کو نفقه دینے ہے عاجز هو تو عورت کو طلب 
تفر یقی کا اختیار دیا گیا نیز عورت کو شوہر کے مستقل مرض کے ہب 
جس سے چھٹکارا ممکن نہ ہو یا جس کے اچھے ہوے میں ایک طویل 
عرصه درکار ہو “ مالی مذھب کے اتباع میں ؛ طلبِ تفریق کا اختیار 
دیا گیا ۔ 
(۳) اسی طرح شوھر کے چار سال تک مفقودالخبر رھ کی صورت میں زوجه 
”کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 
ثانون مذکورہ بالا کے بعذ ۹۲۹ ۱ع میں حکوہت مصر نے ایک اور قانون 
منظور گیا جس میں طلاق بحالت نشه اور طلاق جہریەہ کو باطل اور طلاقٰ ہالکنایہ 
کو غبر نافذ قرار دیا گیا الا یه کە طلاق دینے والے کی نیت طلاق ہو۔ یز سواے 
طلاق قبل دخول اور طلاق علالمال یعنی خلم اور تین طلاقوں کے؟“ جن کی 
تکمیل تین طہروں میں کی گئی هو؛ هر طلاق کو طلاق رجعی قرار دیا گیا یز شوھر 
کے ایک سال ہے زائد مفقودالخبر هوے یا تین سال یے زائد قید کی صورت میں 
زرجه کو طلب طلاقی کا حق دیا گیا ۔ نسب اولاد ؛ نغفه ؛ عدت ؟؛ مہر ؟' حضائنت 
)).0:٥0٥0 ٥٥ 5111:۱ (‏ وغیرہ کے بارے میں بھی اسلامی فانون کی ضابطه ہندی 
کی گٹی ۔ 
۳ع میں فانوں میراث ؛ اور +م وع میں قوائین وقف و وصیت ٹائڈ کے 
گئے جس کے بعض احکام حنفی مذھب سے نختلف یں ۔ ختصر یہ کھ مصر میں مکمل 
عالی قانوں ؛ ٴا حکام الشرعیة ف الاحوال الشخصيیه کے نام سے دفعه وار مدون 
شکل میں موجود ےہ ۔ " 
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شام : 

شام ہس سپٍبپ, شجری ہںس فوری ضروریات کے تحت چند انور میں جاروں 
مذاھب ے احکام اخذ کے گئۓ اور بغرض اصلاح انہیں قانون کی شکل دی گئی ۔ 
ان احکام میں تنگی نفقہ اور شوھر کے مرض کہنٹ مثاڈ جنون؛ جنذام؛ اور سل 
وغیرہ کے لاحق هو جاے پر عورت کو طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ۔ نیز شوھر کے 
عام حالات میں چار سال تک اور زمانۂ جنگ ہیں ایک سال تک مفقودالخبر رھۓے ق 


صورت میں طلب تفریق کا اختیار دیا گیا ۔ 


ےك ستمبر نوع کو ؛'قانون الاحوال الشخصيه ٠“‏ کے نام سے دفعه وار 
شکل میں مرتب شدہ شخصی قانون نافذ کر دیا گیا۔ اس قانون کے ذریعه اھلیت 
نکاِح کی عمر کا تعین کر دیا گیا جو لڑی کے لیے ے سال اور لڑکے کے لیے ہ۱ سال 
رکھی گئی لیکن اس امر کی گنجائش رکھی گئی که اگر لڑی س: :سال ک ہو اور 
لڑکاے سال کا ہو اور دونوں نکاح کرنا چاہیں اور ان کے وی معترض نہ ھوں تو 
قاضی انہیں نکاح کرے کی اجازت دے سکتا ہے؛ بشرطیکہ وہ جسانی ”اعتبار سے 
مشقت جاع کے متحمل ہو سکتے ہوں ۔ نکاح کے لے قاضی سے اجازت لہنا ضروری 
قرار دیا گیا یز اجازت کی درخواست کے ساتھ طبی صداقت نامہ (عمر اور بحت کے 
بارے میں) دینا لازمی قرار دیاگیا ۔ اسی طرح نکاح ثانی کے لیے بھی اجازت ضروری 
قرار دی گئی البتہ يہ اجازت مرد کی سا ی استطاعت پر موقوف کر دی گئی ۔ 
طلاق جالت نشه ؛ طلاق بالکنایە؛ طلاق رجعی وغیرہ کے احکام مصری 
قانون کے مانند مدو نکے گۓ چنانچه ایک وقت میں تین یا اس سے زیادہ مرتبہ طلاق 
_ دینے کی صورت میں ایک ھی طلاق تسلیم کی گئی جیسا که رسول اللہ صلى الله عليه وسلہ 
کے زساۓ میں عمل تھا ۔ چنانچہ طلاق بالال یعنی غلع اور طلاق متمم للثلاث کے علاوہ 
باق تمام طلاقوں کو طلاق رجعی کے حکم میں داخل کبا گیا ۔ اسی طرح مرد کے 
عدم قدرت نفقه کی صورت میں عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 
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٢‏ جموعه قوائیںے اسلام 

نسب اولاد کے ضمن میں امام ابوحئیفہ کے اس نقطۂ نظر ہے کہ حمل کی مدت 
دوسال تک ہو سکتی ہے اختلاف کرتے ہوئۓے مالکبہ مذھب کے اتباع میں مدت 
حمل کو ایک سال شمسی بطور حد کے مقرر کیا گیا ۔ 

قانون مذکورہ کے تحت شام میں وصیت کے احکام میں بھی کئی تبدیلیاں کی 
گئیں چنانچە مالکی مذھب کے مطابق شخص معدوم کے لیے وصیت کو جائز قرار دیا 
گیا ۔ اسی طرح مالک مذھب کے مطابق یه قرار دیا گیا کہ اگر کسی شخص کے حق 
میں وصیت کی گئی ہو اور وہ شخص وصیت کرۓے والے کا قاتل هو تو اس صورت 
میں وصیت کے تحت اس شخص کو کچھ حصہ نہ ملے گا ۔ وصیت کے باب میں اھم تر 
امر یه عے که ابن حزم اور امام احمد بن حنبل کے مذھب کے مطابق اولاد بمحروم کے 
لے یعی ایسی اولاد کے لیے جس کا باپ اس کے دادا کی حیات میں فوت ہو جاۓ 
وصیت کرنا واجب قرار دیا گیا ۔ جس کی مقدار اتبی ہونی چاہیے جتنی کہ اس کے باپ 
کو ملتی اگر وہ دادا کی موت کے وقت بقید حیات ھو ٹا ۔ : 

ورائت کے سلسلے میں بھی شامی قائوں میں متعدد تہدیلیاں کی گئیں ۔ چنا چہ 
مالق مدعب کے مطابق قاتل مقتول کے ترکے میں وارث نہیں ھوسکتا۔ اس طرح حضرت 
زید و این مسعود کی متابعت میں بھائی دادا کے ساتھ متوق کے ورے میں حق دار قرار 
دیا گیا ۔ اسی طرح ورائت حمل صرف اس صورت میں معتبر قرار دی گئٔی جب مدت 
حمل ایک سال ھو ۔ 
تیولس ؟ 

تیونس میں شخصی قانون '' مجلة الاحوال الشخصيه ؛' کے ام سے سر تب کیا گیا 
جس کا نفاذ یکم جنوری ے۹۵ ۱ع کو ایک فرمارں کے ذریعه عمل میں آیا۔ تیوئس 
کہ قانورں میں حئی اور مال فقه کا امتزاج پایا جاتا ے ۔ تیونس کے عائلی قانوتی 
کے تحت سرد اور عورت کی عمر نکاحکا تعی نکر دیا گیا جو بالتر تیب ہ ؛ اور ٥۵‏ سال 
مقرر کی گئی البته جج کو اس اس کا اختیار دیا گیا کە وه اس عمر ہے پہلے بھی 
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مشلیبةد ك۳ 
شادی کی اجازت دے سکتا ے ؛ بشرطیکە طرفین یا ان میں سے کوئی ایک (جیسی 
بھی صورت ھو) اپنے بلوغ کا ثبوت پیش کریں ۔ تصدد ازدواج کو قطعاً ممنوع قرار 
دے دیا گیا ۔ بصورت خلاف ورزی ایک سال فید یا پ لاکھ چالیس ہزار فرانک 
(تریبا سات هزار پایچ سو روے پاکستانی) جرمانه یا دونوں سزائیں مقرر کی گئیں 
نیز شوھر کو حق طلاق استمال کرتے کے لیے عدالت سے رجوع کرنا ضروری قرار 
دیا گیا جنانیہ عدالت کے علاوہ دی جاۓ والی طلاق ناجائز قرار دی کئی شوھر ۓ 
مفقودالخبر هھوے کی صورت میں بە زمانڈ جنگ دو سال بعد عورت کو طلب تفریق 


کا حق دیا گیا البہ عام حالات میں مدت کا انحصار جج کی صواب دید پر چھوڑ دیا 
گیسا ۔ 


عراق : ٰ 

عراقی کي وزارت انصاف نے بھی ۹ن۹ ع میں ” لائحة الاحوال الشخصيه:“ کے 
ام سے ایک قانون منظور کیا جس میں نکاح ؛ طلاق ؛ نسب اولاد ٠‏ حضانت ؛ وصیت 
اور میراث کے احکام شامل ہیں ۔ یه قائون دوسرے مسلم مالک کے شخصی قوانین 
اور بالخصوص مصری قانون کو پیش نظر رکھ کر ستب کیا گیا ۔ 

عراق قانون کے تحت ایک سے زائد عورتوں کو نکاح میں رکھنے پر پابندی 
عائد کر دی گئی ؛ ال یہ کہ قاضی سے دوسرے نکاح کی اجازت حاصل کر ی جاےۓ 

جو ما یىی استطاعت اور کسی دیگر شرعی مصلحت کے پیش نظر دی جا سکتی ہے ۔ 

غلاف ورزی کی صورت میں ایک مال تیسد یا سو دیتار جرمانہ ی سڑا مقر کک ۔ 

طلاق کے ضمن میں بھی طلاق بلفظ الثلاث کو ایک طلاق کے حکم ہیں داخل 
قرار دیا گیا نیز زوجین کے درمیان ناچاقی یا سرد کی ئفهہ دینے کی عدم استطاعت کے 
سبب عورت کو طلب تفریق کا حق دیا گیا ۔ 

اولاد کے تعلیمی اخراجات کو نفقه میں داخل کیا گیا اور اولاد کی حضانت 
))٥09٦٥0(‏ کے سلسلے میں یه امس قاضی کی صواب دید پر چھوڑ دیا گیا کە وہ صغعر 
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با ٰ مجموعة قوائیں اسلام 
کی ضرورتوں اور مصلحتوں کے پیش نظر مناسب حکم جاری کرے ۔ 
ساکش اور اردریے ؛ 

مصر؛ شام ؛ تیونس اور عراق کے علاوہ مراکش میں '' مدونة الاحوال 
الشخصیه “' اور اردن میں ' قانون حقوق العاللة الاردئی ““ کے نام ہے شخصی قوانین 
تب کے گۓ جن میں کم و بیش مذکورہ بالا مسلم مالک کے طرز اور پیروی میں 
قانون سازی کی کی ۔ 
سنکا ہور : 

سنگا پور کیلنتن وغیرہ میں بھی اس جانب قدم بڑھایا گیا ۔ چنانچە سنکاپور میں 
٭ اگست ےن۹ ع کو مسلم آرڈی ینس افذ کیا گیا جس کے تحت شرعی عدالتیں قائمح 
کی گئیں جنھیں طلاق رجسٹر کرے کا اختیار دیا گیا ۔ مسلم میریجیز اینڈ ڈائی وورس 
رولز جریه ۹۰۹ ۱ع کہ تحت یه صراحت کر دی گئی کهە رضامندی کی صورت میں 
هر دو فریق مقررہ مارم پر طلا‌ق کی حلفیهة درخواست پیش کریں گے اور طلاق کے 
رجسٹر پر دستخط کریں کے اگر طلاق کے سلسلے میں نزاع ہو تو اس کے تصفيه کا 
اختیار شرعی عدالتو ں کو دیا گیا ۔ شرعی عدالتوں میں وکلاء کو پیروی کا اختیار دیا 
گیا ؛ ان کے فیصلوں کے خلاف اپیلوں کی ساعت کے لیے ایک اپیل بورڈ قائم کیا گیا 
جس کے ارکان کا مسلان هونا ضروزی قرار دیا گیا ۔ ٰ 
برطالوی مند : ۱ ۱ 

انگریزوں نے ھسدوستان پر قبضہ کر لینے کے بعد جب عدالتی نظام بحال کیا 
تو اہوں نے بذریعۂ قانون یه اعلان کر دیا کہ وہان کے باشندوں کو اپنے شخصی 
معاملات یعی شادی ؛ طلاق ؛ وراثت ؛ وصیت وغیرہ میں اپنے اپنے مڈھبی قانون کے 
مطابق عمل کرئے کی پوری آزادی حاصل وگ ۔ لیکن اس کے پرعکس ۹ء میں 
قانون امتناع ازدواج اطفال کے ذریعه نابالغوں کی شادیوں پر پابندی عائد کر 
دی گئی ۔ ٰ ۱ 

۹ع میں مسلانوں کے مطالبے پر ھندوستان کی سکزی اسمبلی نے قانون 
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مقظلدیے ض6 


انفساخ ازدواج مسلإاناے منظور کیا ۔ جس کے تحت مسلاں عورتوں کے اس حق کو 
تسلیم کرے ہوۓے کہ شرع کے مطابق کسی بھی سبب کی بناء پر انہیں طلب تفریق 
کا حق حاصل ہو کا چند وجوہ و اسباب کو مدون کر دیا گیا جو بلا لحاظ اس امر ۔کہ 
کە وہ عورت یا مرد کس فرقے یا مسلک ہے تعلق رکھتا ہے قانون مذکور جمله سسلإنوں 
پر نافذ العمل قرار دیا گیا ۔ اس قانون کے تحت اہم ترین امر امام مالک کے مذہب ک 
متابعت میں عورت کا فسخ نکاح کا وم حق تھا جو اس کہ شوہر کے چار سال تک 
مفقودالخبر رھنے کی صورت میں اس کو دیا گیا تھا ۔ 
پاستارن : 

مہ اگست ےم۹؛۱ ع کو بفضل ایزدی مسلاناركے هھند کے پیہم مطالے اور 
مسلسل جد و جہد کے بعد تقسم ہند کہ ئتیجے میں مسلانوں کا سب سے بڑا ملک 
'' پاکستارے )۲ تام ھوا۔ 

بانی“ پاکستان قاشداعظم محمد علی جناح کے اس واضح اعلان کی روشنی میں کہ 
پاکستارں ایک جمہوری ملکت ہوگی جس کی بئیادیں اسلام کے عسدل عمرانی کے 
اصولوں پر رکھی جائیں گی حکومت پاکستارں لے اپنی اولین فرصت میں دستور 
پاکستان کی تدوین کے سلسلے میں اسلامی نظریات کی سفارشات کے لیے ۶ تعلیات اسلامی 
بورڈ )' قائم کیا جس کے صدر ڈاکٹر محمد حمید اللہ پروفیسر انٹرنیشنل لاء کالج ؛“ پیرس 
مقر ر کے گۓ ۔ ڈاکٹر صاحب کے مستعفی ہو جاۓے کے بعد برصغیر پاک و ہند کے 
مایسە ناز ادیب ؛ حقّق اور مؤرخ مولانا سید سلمارے ندوی (مےحوم) اس بورڈ کے 
صدر نامزد کنے گئے جو تاحیات اس کے صدر رے ۔ ٰ 

۹ء میں پاکستارں کی دستور ساز اسمبلی ۓ قرار داد مقاصد منظور ک 
جس کی رو سے پاکستارں پر اللہ کی حاکمیت کے اصول کو تسلیم کرے ہوے اس 
مثصد کی تکمیل کا ذمه لیا گیا کہ مسلانوںےی کو اس قابل بنایا جاۓ گا کهہ وہ 
انفرادی اور .اجتاعی طور پر اہی زندی کو ان اسلامی تعلیمات اور مقتضیات کے مطابق 


1 
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٦‏ جموعة قوانیںں اسلام 
ڈھال سکیں جو قرآرں پاک اور سنت رسول میں متعین ہیں - 

حکومت پاکستانں نے سم اگست ۵۵ع کو سات افراد پر مشتمل عائلی 
قوانین کے سلسلے میں ایک '' عاٹلی قائورں کمیشن 4“ مقرر کیا جس کے صدر ڈاکش 
خلیفه شجاع الدین تھے ۔ ڈاکٹر صاحب کی ناگہانی وفات کے بعد ے اکتوبر ۱۹۵۵ع 
کو پاکستارں کے سابق چیف جسٹس جناب جسٹس عسدالرشید اس کمیشن کے صدر 
نامزد کیے گۓے ۔ اس کمیشن نۓ اپ رپورٹ جو ہ۹۵ ۱ع میں حکومت کو پیش _ 
کر دی جو جچوں ٦٥ع‏ کے گزٹ میں شائع کی گی لیکن علإء کی سخت 
تنقیسد کے سہب اس رپورٹ کو ایک عرصہه تک قانون کی شکل نہ دی جا سی ۔ 

۳ مارچ دو ع کو اسلامی جمہوریه پاکستان کا پہلا دستور نائڈ ھوا۔ 
اس دستور کے ذریعه مسلانوں کی زندگیوں کو قرآرے مجید اور سنت رسول کے مطابق 
بناے کا سوقع فراھم کیا گیا ۔ چنانچہ دستور کی دنعه پ و کی رو سے یه قرار دیا گیا 
کہ اس ملک میں ایسا کوئی قانورں نہیں بنایا جاسکے گا جو قرآن پا ک اور سنت. 
نہوی میں مذکور اسلامی احکام و تعلمات کے مناق هو ۔ ساتھ ھی اس امر کا بھی اظہار 
کیا گیا کہ موجودہ قوانین کو قرآن پاک و سنت کے مطابق بنایا جاۓ گا ۔ چنا چہ 
٣‏ مارچ ے۵ ع کو ایک اسلامی قائون کمیشن کے قیام کا:اعلان کیا گیا جس کے 
صدر عدالت عظمیلٰ (سپرعم کورٹ) کے سابق جج جناب جسٹس محمد شریف مقرر 
کے کے ۔ 

دستور پاکستاںںیس ٦ع‏ کی دعە ے؟۹؛ کے تحت صدر مملکت کو اس امر کا 
اختیار دیا گیا کہ وه ایک اسلامی تےتیقاتی ادارے کی تشکیل کرے گا جو 
مسلم معاشرے کو صحیح اسلامی بنیادوں پر قائئم کرۓ می مد و معاون هو ۔ 

پاکستان کا یہ دستور ملک کے ھنگامی حالات کے پیش نظرے اکتوبر ۱۹۵۸ع 
کو ایک خاموش ‏ فوجی انقلاب کے نتیجے میں سابق صدر اسکنددر ضرزا کے صدارق 
اعلان کے تحت خمم کر دیا گیا اور ملک میں مارشل لاء نافذ ھوگیا ۔ 
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ہے ےےے چ ‏ -ے سیوییزورشسس:”٘ش۰شسشت وا ڈوسسا  '‏ دہ ہہ رش شر رہہ _ے' لے 


اس انقلاب کے ,پ دن بعد صدر اسکندر مرزا کو منصب صدارت چھوڑنا بڑا 
اور عنان اختیار افواج پاکستان کے سپرم کانڈر جنرل محمد ایوب خان نے سنبھال لی 
جو بعد کو اس ملک کے سربراہ مقرر هوے ۔ صدر پاکستان فیلڈ مارشل حمد ابوب خان 
نے ۱۵ جولائی وع کو ائنجمن خواتین پاکستان کے پیہم اصرار پر عائلی قانون 
کمیشن کی سفارشات کی روشنی میں ملک میں عا لی قوانین آرڈی نینس افذ کر دیا اس 
آرڈی نینس میں نکاح کی رجسٹری لازمی قرار دی گی ۔ دوسری شادی پر حکومت 
کے مقر ر کردہ ادارے کی اجازت لازمی قرار دی گئی ۔ طلاق کو بھی نتیجتاً طلاق 
رجعی کے حکم میں داخل کر دیا گیا اور اس کے عدم نفاذ کے لیے یونین کونسل ک 
چیرمین کو طلاق کی اطلاع دینے کے بعد سے تین ماہ کی مدت مقرر کردی گی ۔ 

ورائت کے باب میں یتم پوے کی وراثت کے حق کو جو پہلے محروم الارث قرار 
پاتا تھا دادا کے ترکے میں اپنے باپ کے حصه کے بقدر وارث قرار دیا گیا ۔ سہر کے 
باب میں بھی یہ تصریج کر دی گی که اگر نکاح انے یا معاھدۂ نکاح میں مہر ىق 
ادائیگی کے طریقۂ کار کے متعلق کوئی صراحت موجود نہ ہو تو کل مہر ؛ مہر معجل 
قرار پائے کا ۔ 

۲۳ع میں پاکستان کا دوسرا دستور نافڈ ھوا۔ اس کے تحت بھی قانون سازی 
کے اس اصول کو صراحتاً تسلیم کیا گیا کە پاکستان میں کوئی قانون اسلام کہ منافی نہ 
ھوگا نیز پاکستارں کے مسلانوںں کو انفرادی اور اجتاعی طور پر اس قابل بنایا 
جاۓ گا که وہ ابی زندگ یکو اسلام کے بنیادی اصولوں اور تصورات کے مطابق ڈھال 
سکیں اور انہیں ایسی سہولتیں ہہم پہنچائی جائیں کی جن کی مدد سے وہ ان اصولوں اور 
تصورات کے مطابق زندگی گزارے کا مفہوم سمجھ سکیں ۔ دستور کی دفعصه ۱۹۹ کے 
تحت صدر ملکت کو اسلامی نظریه کی سشاورتی کونسل کے قیام کا اختیار دیا گیا 
تاکھ یة کونسل پاکستان کے مسلانوں کو هر شعبۂ زندگی میں اسلام کے اصولوں اور 
تصورات کے مطابق عمل کرنے کی ترغیب اور امداد دے سکے ۔ نیز یه جائزہ بھی 
لے سکے کہ آیا کوئی جوزہ قانون اسلام کے خلاف یا مناق سے ؟ 


۷۸۷۳ ]۷]030(+0ہ٢ؤ00جەجآ‎ 


7ے جموعه قوائیے اسلام 
س کزی ادارۂ تحقیقات اسلامی ء 
دستور مذکور کی دفعے ےم کے تحت صد رکو ادارۂ تحقیقات اسلامی کے نام سے 
ایک ایسا ادارہ قائم کرنۓ کا بھی اختیار دیا گیا جو اسلام اور اسلامی ۔تعلمات کی تحقیق 
کرے جس ہے صحیح اسلامی بنیاد پر مسلم معاشرے کی تشکیل جدید میں مدد 
مل سکے ۔ 
چنا چه مذکورہ بالا سی کزی ادارۂ تحقیقات اسلامی نے ایک جاممع منصوبہ کے 
حت تمام منتشر اسلامی قوانین کو تحقیق کے بعد جدید انداز پر تب اور مدوٴن کرۓ 
کا بیڑا اٹھایا عے جس میں عائلی قوانین؛ دیوانی قوانین اور فوجداری قوانین شامل ہیں - 
یھ ”'مجموعۂ قوانین اسلام“؛ دس جلدوں پر مشتمل ھہوکا جن میں ےۓ تین جلدیں 
عائلی قوائین کی ہوں گی جس کی پھلی جلد آپ کے ہاتھوں میں عے ۔ 
رہ ما اصول ٭ 
قوانین اسلام کی تدوین اور ضابطہ بندی کے لیے سب ہہ پہلے چند رہ نما اصول 
طے کے گۓ جموعہ ہذا کی تالیف میں اس اس کی کوشش کی گئی ھے کہ ان 
اصولوں پر حیالمقتدور عمل کیا جاۓ ۔ وه اصول جو جموعہ ہذا کی تککەیل کے 
دوران پیش نظر رر حسب ڈیل ہیں : 
00( ہر مسشثلہ کے ائثبات کے لے قرآن پاک کی کسی آیت کی تلاش اور اس 
کا حواله ۔ 
() اگر مسئلے ے متعلق قرآرں پاک میں صربی حکم بلا اختلاف دلیل 
موجود ھہو تو اہے ہلا چون و چرا قبول کرنا۔ ۱ ٣‏ 
(م) اگر حکم قرآنی صریج و بلا اختلاف موجود نہ ہو بلکہ دلائل میں اختلاف 
ھو یا حکم معنوی ہو اور اس کی تعبیں میں مفسرین ؛ حدثین/ جتہدین یا 
فقہاء کرام کے درمیان اختلاف پایا جاتا تعو تو اس کے معنی و مطلب کو 
متعین کرے کی غرض سے مستند اور صحیح حدیث کی تلاش کرنا اور 
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اس سے استدلال کرنا ۔ 

(م). اگر کسی مسثله میں حکم قرآنی صربا یا معن موجود نہ ہو تو احادیث 
نبوی کی تلاش و حواله ۔ 

(ھ) اگر حدیثیں آپس میں متعارض ھوں تو ان کا تاربخی جائزہ لینا اور اصول 
درایت کے تحت ان کی تخریچ کرنا اور صحیح تر حدیث معلوم کر کے اس 
پر مسثله کی بئیاد رکھنا ۔ 

(ہ) اگر کوئی مسئلہ حکم قرآنی یا حدیث صحیح سے ثابت نہ ہو مگر اس مسثلہ 
کے بارے میں صحابۂ کرام خصوصاً خلفاۓغ راشدین یا امہ میں اتفاق 
پایا جاتا هو تو اس کو اختیار کرنا ۔ 

(ے) اختلاف ا مہ کی صورت میں فقہی قواعد و اصول فقہ کی روشنی میں || مہ 
کے دلائل کا جائزہ لینا اور یە دیکھنا که زمانه سابق میں اس مسئله میں 
خلافیات میںکس کو ترجیح دی گئی ہے اورکس پر عمل رھا عے؟ اگر 
وہ طریقه زمانهۂ حال کے تقاضوں کے مطابق هو تو اس کو اختیار کرنا ۔ 

۱ (ہ( اگر ژمانہ سابقی کا تعامل (ء٤053۰)‏ زمانهۂ حال کے تقاضوں کے مطابق 

نە هو تو مصلحت عامة (جو قرآن و سنت کے احکام کے مغاثر نہ ہو) کے 

اصول پر عمل پیرا ھوکر ختلف مکاتیب فکر میں سے جس کے ساتھ حق 

۱ نظر آے اس کی راغ کو ترجیح دینا اور اہے اختیار کرنا ۔ 

ٰ ۹( اگر کسی مسئلہ میں نص موجود نہ ہو اور کسی بھی مکتب فکر کی رائے . 

ٰ کا اتباع بوجوہ معقول بالخصوص مصلحت عامهہ کے ثقطۂ نظر سے (جو 

قرآن و سنت کے احکام کے مطابق ھو) قاہل قبول نە هو تو ضروری 
اجتہاد سے کام ینا ۔ 
(۰) اجتہاد میں قرآن و سنت کی متابعت اور ادلَّه شرعيه کی پابندی کرنا۔ 
بہارے اس حقیقت کی طرف اشارہ کرنا ہے خحل نہ ہوکا کے اسلامی نہ 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


۳٢‏ جموعه قوائیںں اسلام 

کی ترقی میں اصل مائع ختلف فرقوں کا ایک دوسرے سے دور ھونا اور جذب و انگیز 
کی صلاحیت سے گمحروم ھونا را ھے ۔ چنا یہ مجموعۂ ہذا میں یه طریقه اختیار کیا گیا 
کہ حنفی فقه کو سامۓ رکھ کر قانونی احکام کو جدید انداز پر مدون اور تب 
کیا جاۓ البته جن مسائل میں حالات کے تحت ضروری هو ؛ کسی دوسرے مکتب فکر 
کے اسام یا جتہد کا اتباع کیا جائۓے ۔ 


اسلامی قانون کی ترتیب و تدوین کے راستے کی سب سے بڑی دشواری صدیوں 
کی عصبیت اور رجعت پرسی کے سہلک جرائیم اور تاریج کے منفی حرکات میں جو کسی 
نئے راستے کی تلاش میں قدم قدم پر مارے آڑے آتے ہیں ۔ 

پاکستاں کے سامنے سب سے بڑا سوال اقدار کا ھے ۔ ادبی ء تہذبی ؛ ساجی ؛ 
اخلاتق “ تارخخی ؛ سیاسی اور مذمی اقدار۔۔ فاری وہ اقدار جن سے اسلام عبارت ع 
ھمیں جال سے ژیادہ عزیز ھیں ‏ لیکن وہ اقدار جو زماےۓ کے ارتقائی عمل کا نتیجہ ہیں 
ان میں سے بعض کو قبول کرنا ھے اور بعض کو رد ۔ .بجھے اس سلسلے میں قانونی 
مسائل اور فقہی احکام کے میدان میں ے جا قدامت پسندی اور روایت پرستّی ے جنگ 
لی پڑی ہے لیکن میں ہے یه جنگ درایت اور دیانت کے ساتھلڑی عے اور میں 
حسوس کرتا ھوں کہ میرے قدم حقیقتوں کی طرف بڑھے یں ۔ 

در اصل وقت ى سب سے بڑی ضرورت یه ھے کہ معاشرتی اسور سے متعلق قانونی 
احکام میں مناسب گنجائش پیدا کی جاۓ ۔ چنانچہ بالخصوص عائلی زندگی میں سہولتیں 
پیدا کرتۓ کی غرض ہے بلا تخصیص ہر مسلم ملک آج کل اس نظریه پر عمل پیرا 
ہے کہ فقہی احکام میں جس امام یا جتہد کے مذہب میں جس مسثله میں عامَة المسلمین 
کہ لیے سہولت و آسائی موجود هو اور معاشرق ضروریات کی تکمیل کا بہترین ذریعہ 
هو اس کو اختیار کرکے قائون کی حیثیت ہے نافذ کر دیا جائۓ اور ایسے احکام میں 
جن کے متعلق قرآن و سنت میں صریج احکام اواس یا نواعی موجود نه ھوں اجتہاد 
سے کام لیا جائۓ ۔ اس سلسلے میں ایک اصول یه بھی مد نظر رکھا گیا ۓ کہ مصاحت 
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منذیے ۱ 


عالّہ کے پیش نظر (جو قرآن و سنت کے مغائر نہ ھو) اولی الا یا قانون ساز ادارے 
کو یه اختیار حاصل حے کہ وه کسی. مباح فعل کی تعمیل کو واجب قرار دے 
سکتا ےۓ ۔ 
اس کتاب کے بارے می : 
زیر نظر کتاب پاکستان میں اسلامی قانورں کی ضابطه بندی ))09103٦10(‏ 
کی طرف ایک قدم ے ۔ یه کتاب اسلامی قانور یلک تعبر (۲100٥٥۶۲7۲۶ئ]؟]])‏ ؛ اطلاق 
زمەمنادءذاططزۂ) اور ضابطه بندی (0 10 03[83:)) کی اس تحریک ىی ایک کڑی ےہ ؛ 
جس کا آغاز ترکی میں ہے رع میں ” محلة الاحکام العدليه ؛؟؛ کی شکل میں هوا اور 
بعد میں مصر ؛ شام؛ ٹیوٹس ؛ عراق ؛ مراکش ؛ ارددری اور سنکاہور وغیرہ میں 
اس تحریک کو آگے بڑھایا گیا جس کا تفصیلی ذکر ما قبل سطور میں کیا جا چکا ے ۔ 
جموعہ قوائین اسلام کی اس جلد میں نکاح ؛ سہر ؛ اور نفقة کے قانوی احکام بیان 
کے گۓے ھیں ۔ یه جلد حسب ذیل دس ابواب پر مشتمل هے : 
(و) ابتداى ۔ 
6 (+) غختلف فرقوں اور مذاعب کے افراد کے سابین نکاح ۔ 
(م) انعقاد اور جواز نکاح ۔ 
(م) صحیح ؛ فاسد اور باطل نتاح ۔ 
(ت) ولایت نکاح ۔ 


۲ 
اھ 
جِ 
سا 
: 
2 


اس بجموعه میں قانوی احکام کو دفعات میں تقسم کر کے بسط و شرح کے ساتھ 


۷۸۸۷ ]۷۳0301320ۃە٦‎ 


۳ 


ان کے ماخذ ؛ اسہاب و علل ؛ غرض و غایت اور قانونی اثرات ونتائج ہے بحث کی 
گئی ہے ۔ ساتھ ھی جہاں کہیں قانون نافذ الوقت اور جموعۂ ھذا کے قانوئی احکام 
میں اختلاف پایا گیا ہے اس کی وجوہ بیان کرتے ھوئۓ قانون نافذ الوقت میں ترمم ی 
تجاویز بھی پیش کی گئی ہیں مثلا : 


(١) 


پاکستان میں نافدالوقت کرسچین مبیرجیز ایکٹ ؛ ۲ع کے حت 
مسلان مرد کےعیسائی عورت سے نکاح کے انعقاھ کے سلسے میں ضروری ۓ 
کہ وہ نکاح ایکٹ مذکور کے تحت مقرر کردہ رجسٹرار کے روبرو ھوا هو 
ورنهہ باطل ہوگا ۔ یہ صورت اسلامی شریعت کے صرحاً خلاف ے ۔ 
اس لیے اس قانورں میں ترمیم کی تجویز پیش کی گئی ہے ۔ 

اسی طرح اس مجموعہ میں اسلام کہ مصالح کے پیش نظر یہ تجویز 
بھی شامل ےہ کہ حکومت پاکستان مسلان پاکستانی باشندون کو 
غیر مسلم مالک کی عیسائی اور یہودی عورتوں سے نکاح کرنے سے 
باز رکھے کے لیے ایک قانون بناۓے تاکە اسلامی معاشرہ ان مضر اثرات 
سے کسی حد تک عفوظ رہ سکے جو ایک خلوط گھراۓ کے ہب 
انفرادی اور اجتاعی زندگی پر مر‌تب ہو رے ہیں ۔ 

ولایت نکاح کے سلسلے میں شافعی مذھب کے تحت ایک باکرہ بالغہ 
لڑی بلا وساطت وئی اپنا نکاح خود کرئنے کی مجاز نہیں ؛ جموعۂ ھمہذا 
میں اس امتیاز کو خم کر ديا گیا ھے ۔ البتھ مسلم معاشرے 
کو انتثار سے محفوظ رکھنے کے لیے اولیاء کے اس حق کو تسلیم کیا کیا ہے 
کہ اگر کسی لڑکی نے ول کی اجازت کے بغیر غیر کو ہے نکام 
کر لیا هو با مہر مثل سے کم پر نکاح کیا ہو جس ہے اولیاء کو 
عار لاحق هو تو ولی عسدالت میں تنسیخ نکاح کا دعوی دائر کر سکتا 
حے اور عدالت معقول شرعی وجوم کی بنا پر نکاحم کو سخ 


خد 
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۱ 
۱ 


"(م) 


(ہ) 


رو 


کر سکتی ہے ۔ 

وکالت نکاح کے حق میں شافعیه کہ اس نقطه نظر کو اختیار کیا 
گیا ے کہ وکیل نکاح کا بالغ ھونا ضروری ے اگرچھ حنفيه کی 
راۓ میں ایک عاقل لڑکا (خواہ بالغ نہ ھو) وکیل نکاح بن سکتا ہے ۔ 
نافذالوقت قانون کے تحت ایک خاص عمر تک نکاح کرنے پر مطلً 
پابندی عائد ے ۔ بعض اوقات شرعی مصلحتوں کے حصول کے لیے 
یه ضروری ہو جاتا ےہ کہ اولیاء لڑکی یا لڑ کے کا نکاح اس مقررہ عمر 
سے پہلے کر دیں ۔ بریں بناء اس اس کی سفارش کی گنی عے کہ نابالغ 


کے نکاح کی اجازت کا اختیار عاثلی عدالتوں کو تفویفن کر دیا جاۓ 


البته رخصتی پر کچھ پابندیاں عائد کی جا سکی ہیں ۔ 
نکاح کی رجسڑی کے نافذ الوقت قانون کو بر قرار رکھتے ھوئے اس 
اس کی توضیح کر دی گئی ۓے کہ نکاح کی رجسڑی انعقاد نکاح کی صرف 
ایک پادی النظری شہادت هوئی۔ نکاح کے جواز یا اجوازی سے اس 
کا کوئی تعلق نہیں ۔ 
نافذ الوقت عائلى قوانین آرڈی ینس کی دفعہ م کے تحت پاکستان میں تعدد 
ازدواج پر پایندی ہے ۔ ایک زوجه کی موجودی میں دوسری عورت ہے 
نکاح سے لہ الی کونسل کی اجازت لازم قرار دی گی ۔ اس ن فعاة 
میں موجودەزوجه کی رضامندی ہے متعلق استفسار بھی شامل ے ۔ 
محعموعۂ مذا میں یە سفارش کی گی ے که دوسری عورت سے نکاعح يقَ 
اجازت کے لیے موجودہ زوجہ کی رضا مندی غیر منطعی اور غیر حقیمی سے ۔ 
اس کو حذف کر دینا چاہیے ۔ نیز دوسری شادی کے سلسله میں الی 
کواٹمل کا تقرر بھی خی ناسب بے کیونکھ موجودہ بیوی کو رافک 
حیثیت حاصل نہیں اور نھ ھی فریق کی حیثیت دی جائی چاھے ۔ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


جموعه قوائیرںری اسلام 
مزید برآں یە معامله یونین کونسل کی بجائۓ عائلی عدالت کے روبرو 
پیش ھونا چاہیے جو شرعی مصالح کے پیش نظر سرسری مباعت کے بعد 
اجازت دینے ى محجاز هو ۔ 

(ہ( فاسد اور باطل نکاحوں کے سلسلے میں تفصیلى حث کے بعد اس نقطۂ نظر 
کو اختیار کیا گیا ے کہ جو کا نصوص قطعید صربحه کے خلاف ھی 
وہ من ابتداء باطل ہیں البتہ دیگر صورتوں میں صحبت کے بعد نکاح 
فاسد کے احکام مرتب ہوتے ہیں جو دراصل نکاح کے احکام نہیں 
بلکہ وطی (جاع) کے احکام ہیں جو فقہاء ۓ صرف اس دلیل کی بنیاد 
پر سرتب کے ہیں کہ وہ جاع صورتا نکاح کے مشابہ ہونۓ 
کے وج سے زنا نہیں رھا اور شبہ ف المحل ء شبہ ف الفعل یا شبہ 
العقد کے سبب زنا کی حد ساقط ہو گئٔی ۔ اسی بناء پر فاسد نکاح میں 
وجوب مہر؛ وجوب عدت ؛ اور +وت سب کو بالاتفاق تمام 
امھ اور فقہاء نے تسلیم کیا ھے لیکن ساتھ ھی یه اس بھی واجب قرار 
دیا گیا ےہ کہ فساد نکاح ظاہر ہو جائنے پر مد و عورت کو تفریق 
اختیار کر لیٹی چاھے اور اگر تفریق اختیار نہ کک گئی تو عدالت ان 
میں تفریق کراۓ گی اور سزا دے گی ۔ اس سلسلے میں حکومت ٣‏ 
سے یه سفارش بھی کی گئٔی ےہ کہ باجود علم کے ئکاح فاسد کرئۓ یا ۱ 
علم ہو جاۓ کے بعد تفریق اختیار نہ کرنےۓ کو تعزیرات پاکستان کے 
تحت قابل دست انداڑی پولیس جرم قرار دیا جاۓ ۔ (ڑا پر حد جاری_ 
کرئے کے سلسلے میں اسلامی نظریه کی مشاوری کونسل پہلے ھی سفارش 
کر چکیق ے) ۔ 

(۹) ولایت نکاح کے سلسلے میں بھی یہ تجویز پیش کی گئی ھے کہ سسلانوں 
کا وی صرف سسلارں ھی هونا چاہے اور ایکٹ ممبر ؛پ بابت 


۷۸۷۵۳0۷۷۷٢۳”٣۳"(ۃه‌8‎ 


تد ھی 


۰ع کے سب جو تصادم پایا جاتا ےے اس کو دور کیا جانا چاھے ۔ 


(.)( 'غیہت منقطعه“ کے اصول کے بارے ہی فقہاء کے ختلف اقوال 


(ں) 


(ہ) 


کا جائزہ لیتے ہوئۓے ید کہا گیا ے کہ ”'غیبت منقطعہ؛ کے اصول 
کا اطلاق حض فاصلى یا دوری پر نہ هھونا چاھے بلکہ آن تام اسباب 
پر بھی کیا جانا چاھے جن کی بنیاد پر ولی اقرب اپنا اختیار استعمال 
نف کر سکتا و ۔ 


خیار بلوغ کے مسئلے میں اس افڈالوقت قانونی حکم کو اختیار 
کیا گیا ہے کہ لڑکے یا لڑک دونوں کو خیار بلوغ کے 
استعال کا حق هو کا خواء وہ نکاح ان کے ہاپ یا دادا ۓ کیا هو ء 
اگرچهہ جمہور فقہاء کے خیال میں باپ داد کے کے ہوے نکاحوں 
میں نابالغوں کو خیار بلوغ نہیں ہے ۔ فقہی مہاحث کا جائزہ لے کر 
افذڈالوقت قائوں کو صحیح سمجھا گیا ہے کیونکە قرآرے و سنت میں 
خیار بلوغ کے سلسلے میں باپ دادا اور دوسرے اولیاء ثلا چا 


وغیرہ کے کیے ہوئۓے نکاحوں میں تقریق کا کوئی جواز موجود نہیں ۔ 


اس مسثله میں کہ لڑی کے خیار بلوغ کے محض استعال سے نکاح خم ہو 
جاتا ے یا عدالت کے حکم تک باقی رھتا ے ؛ جمہور فقہاء کي راے 
یہ ہے کہ نکاح قاضی کے حکم تک باقی رھہتا ےہ چنا چہ اگر درخواست 
عدالت میں زیر تصفیه هو اور زوجین میں سے کوئی ایک فوت ہو جاے 
تو ایک دوسرے کا وارث ھوگا ۔ اس سلسله میں ند و پاکستارتك ىک 
عدالتوں ۓ ختلف آراء کا اظہار کیا ے ۔ محجموعة ہذامیں جمہور 
فقہاء کی راۓ کو اختیار کیا گیا ھے ۔ 


ر+و) کفات کے ضمن میں اس اس کی صراحت کر دی گئی ےہ کہ نکاح 


میں کفات کا لحاظ بدرجہ اولی مھ ء خود جواز نکاح کی کوئی شرط 
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او 


(م) 


(ہ:) 


جموعۂ قوائیے اسلام 

نہیں ہے ۔ البتهھ ای خاندانوںں میں کفأت کم لحاظ کیا 
جاے گا جن کے اندر پشتہا پشت سے کقات کا برابر خیال رکھا 
گیا ہے ۔ ٰ ٰ 

سہر معجل 009۷۷٢(‏ طہ٢٥۲۲)‏ ى عدم ادائی کے سبب عورت کے اس 
حق کو تسلیم کیا گیا ےہ کہ وہ شوھر کے ساتھ رھنے اور وظیفۂ زوجیت 
ادا کرے سے انکار کر سکتی ےہ خواہ پہلے صحبت ہو چکی ہو یا نہ 
ہوئی هو ۔ ائمه کے درمیان اس امر میں اختلاف پایا جاتا ے کہ اگر 
سد عورت کے ساتھ صحبت کر چکا ہو یا خلوت صحیحہ ہو چکی ہو 
تو اس کے بعد عورت کا یه اختیار باق رھہتا عے یا نہیں کہ وہ تا ادائی 
مہر معجل شوھر کو: اپنے نفس پر قدرت نہ دے ۔ فقہی مباحث اور 
وجوە اختلاف کا تفصیلىی جائزہ لیتے هوۓ اس نقطہ نظر کو اختیار 
کیا گیا ہے کە عورت کو ایسا اختیار حاصل ہے ۔ 

گزشتہ زمانہ کے نفقه کی وصولى کے سلسلے میں حنفی مذھب کے مطابق 
ایسا اختیار حاصل نہیں ھے الا یہ کہ کوئی ایسی باھمی قرارداد پا 
عدالتّی ڈگری موجود هو ۔ شافعی مذھب میں زوجهە کو گزشتہ زماۓ کا 
نف وصول کرنے کا اختیار دیا گیا ے ۔ اس ضمن میں حنفی اصول سے 
صرف نظرکرتے ہوۓ زمانۂ گزشتہ کا نفقة ہانے کے عورت کے حق کو 
صحیح تسلیم کرتے ہوئۓ اسی کے مطابق قانونی حکم صرتبب کیا گیا ہے ۔ 


مقصد تالیف ع 

جموعۂ ھهذا کی تالیف کا بنیادی مقصد یہ ھے, کہ ملک میں اسلامی تائون کی 
ضابطه بندی کی تحریک کی بنیاد پڑے اور حکومت وقت کے لیے اھم قوائین کا ایک 
خاکه فراھم کر دیا جاۓ جو اسلامی قانون سازی میں مد و معاون ثابت هو ۔ 


جموعۂ ھذا میں جہاں جہاں قانون افذ الوقت ے اختلاف کیا گیا ےہ وہاں 


۷۷۷0 


٦‏ جٹ وج ہر تر رھ یں وشچہ ا سس ستتے۔۔'۔۔ پرمرہد یج 


مقامهة ے۲ 
اس کی حیثیت حض ایک ''تجویز +4؛ کی تھے البتة اگر کسی مسثلھ میں ہاری سقتند کا 
منظور کردہ کوئی قانون نافذ نہیں ے اور عدالتیں ختلف کتب فقہ کو سامۓ رکھ 
کر کسی سشثلە میں حکم جار یکرتی ہیں تو ”' مجموعۂ هذا “ میں یمان کردہ مباحث 


کو پیشن نظر رکھا جا سکتا ے ۔ 

مسلانورں کے عاٹ لی قوانین پر جو قانوئی ادب اس وقت ملک میں عام طور پر 
دستیاب ے وہ اردو زبان میں فقه کی چند ایک ناق صکتابوں ؛ انگریزی زبان میں تلخیض 
شدہ ترجموں اور دو چار قابل ذ کر انگریزی قانون دانوں کی تالیفات پر مشتمل ے ۔ 
لیکن اردو یا انگریزی میں (جسٹس سید امیر علی کی کتاب ممڈن لا کو کسی حد 
تک مسنئی قرار دیتے هوۓ) کوئی ایسی کتاب موجود نہیں جس میں فقہی احکام 
و مسائل کا تفصیلی اور تنقیدی جائزہ لیا گیا هو اور ان کے اسباب و عال اور نتہاہ 
کے اختلاف کی وجوہ سے بحٹ کی گبٔی ہو اور قانوئی احکام و مسائل قرآن وسنت 
سے براہ راست مستنبط کے گئۓ ھوں ۔ لہذا امید غہۓے کہ اسلامی قانون ہے ثغف 
رکھنے والے اھعل علم حضرات اور وہ طلباء جو اپنے اندر تحقیق کا جذبہ رکھتے ہیں 
اس کتاب کو بنظر استحسان دیکھیں کے ۔ 

شاید اس بات کو کسر نفسی پر حمول کیا جاۓ لیکن یہ حقیقت ےکھ قوانعن 
اسلام کی ضابطہ بنسدی کے اس کام میں میری حیثیت ایک ایسے رھرو کی ہے جو حق کا 


متلاشی ےے۔۔۔ میرے پاس صرف مسافتیں ہیں ۔ میں نے دانش جوئی اور حکمت طلی 


کا جو سفر شروع کیا ہے اس میں منزل تک پہنچنا تو ایک بہت بڑا اعزاز ھے ؛ اگر 
میں نے چند قدم مسافت بھی طے کر ی ھے یا کسی نۓے راستے کا سراغ لگا لیا ھے تو 
وہ میری نت و کاوش کا حقیمی صلہ ھوکا ۔ 


اس سفر علمی کے دوران جھے زادراہء کی کمی کا احساس رھا ے لیکن الہ تعالو 
کبھی کبھی اہنے ے بضاعت بندوں کو بھی نوازتا ھے ۔ یہ اسی کا فضل و احسان 
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ب۲۸ جموعة قوائیرے اسلام 

سے کە بجی جیسے بندۂ ے نوا کو یے کام کرۓ کی توفیق اور ہمت بُشی ۔ 
اللہ تعالول سے دعا ے کہ اس محموعه میں جو حق اور مسلانارے پاکستان 

کے لے مفید ھو اسے شرف قبولیت بش اور جاری فرما ؛ اور جو غلط هو اس ى 

نصحیح کی هھدایت فرما ۔ ربنا آتنا فی الدنیا حسنة و یالآخرۃ حسنة وقنا عذابالار ۔ 


۱ 
کراچی ؛ م۲ ۔ مارچ ۱۹ع تنزیل الرحیں 


ٰ 
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[۔ اس بمجموعه کا نام '”'حموعۂ قوائیرے اسلام)؛ ھوکا ۔ 

٣‏ (() قانون ھذا کا اطلاق جملہه مسلانوں اور ان غیر مسلم 
عورتوں پر ہوکا ؛ جن ہے مسسلان سرد کا نکاح جائز ے اور جو 
شرعاً جائز طریقد پر مسلان سردوں کے نکاح میں آ جائیں ۔ 

(ء) قانو ھذا اور قائون نافذالوقت میں اگر مغائرت با 
تضاد پایا جاۓ تو قانون افذ الوقت غالب رھ گا الإ یہ کہ اہے 
منسوخ کر ديا جاۓ یا ترہم کے ذریعہ قانون ہذا کے مطابق 
بنا دیا جاۓ۔ 

(ء) اگر کسی مسشئلہ میں کوئی شرعی حکم قانورں 
نافد الوقت یا قانون هھذا میں موجود نەه هو تو شریعت اسلاے 
کی مہادیات کی طرف رجوع کیا جاے کا ۔ 

(م) شریعت اسلامیه کی ہبادیات میں حکم نه ھوے ک 
صورت میں عرف عام و نظاثر عدالت کی روشنٹی میں مناسپب حکم 
جاری کیا جا ۓ گا ۔-- 

(() اگر مذکورہ بالا صورتوں میں کوئی بھی صورت ممکن 
ٹة هو تو عدالتیں اجتہاد سے کام لیں ى : 

مگر شرط يہ ہے کہ اجتہاد قرآن و سنت کے تابم اور ادلۂ 
شرعيه کا پابند ھوگا ۔ 


ّ آے 
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مسلان ى تعریف 


مسلان فرقووں ہیس نکاح 


(وے کی صورت میں 


زوجھنل کے حقوق و 
فذرالْض کا تعن ۔ 


صلىل ائند عليه وسلم کو آخری نی مانتا ہے اور خود کو مسلاتےتیکی 
کہناھھے مسلان جم 


۳۷ زجاح ایک شرعغعی معاہدہ ےہ جس کے ذریعد صےذ ۶ڑ و زدت 
ۓ درہاں جسی تعلقی جائز اور اولاد کا اہب صحکعد' شو حاتا سے 


ٗث 


اور زوحبین ‏ .کے ساہین دیواںی حنوق و فراشضس پہدا شو حاے ھی ۔ 


سے 


ہر اما ا می 

۱ شا ےہ زس ایا جح 

ھش۔ سسلانوں کے ہر فرق کے سصسدوعورت کے درمیان باغم 
نکاح جائز ے ۔ 


٦‏ () کسی برعکس قانون کی عدم موجودگ میں ؛ زوجین 
کا تعلق اگر مختلف فرقوں سے ہو تو ان کے ازدواجی حقوق وفرائض 
اس فرقے کے مطابق متعین ھہوں گے جس کے وہ بوقت نکاح پابند 
تھے الا یہ کە انہوں نے یا ان میں سے کسی ایک تے اپنی صضی 
سے اپۓ فرقے کے ہذھب کو چھوڑ کر دوسرے فرقے کے مذہھب 
کو اختیار کر لیا _ۃ اس صورت میں ان کے حقوق وفرائض 
اس تبدیل شدہ فرقے کے مطابق متعین ہوں گے ۔ 

(+) کسی برعکس قانون کی عدم موجودگ میں عدالتی 
کارروائی میں اس فرقے کے مذھب کے مطابق عمل هو جس ہے 
مدعا عليه مبتعلق٤ٌعغ_‏ 


۷۸۷۵۳۷۷٣٘۳٣۲"]]53ر‎ 


وس 


ٰ کا : ۹ ا نہ : 
7 . 5 ۹و‌ . : 
و سیف شہغ ۴ ‫٥‏ ا ّْ- 


ساب 


َٗ4 ے 

انممادروازا 

اہایت نکاح ۸۔ هر عاقل و بالغ مسلان سرد اور عورت ہلا وساطت ول 
ایام کی اھل ہے ۔ البته عورت کے مہر مثل سے کم پر یا غیر کفو 
سے نکاح کر لینے ىک صورت میں اس کے ولی کو بذریعه عدالت نکاح 
فسخ کرانے کا حقی حاصل ھوکا ۔ 


انعقاد ثکاح ۹- نکاح مد و عورت کے اجاب و تبول نے منعقد ھوتا سے ۔ 
قاصٰی کی ضرورت ٥٠۔‏ انعقاد نکاح کے لیے کسی رجسٹرار ؛ قاضی یا مولوی ىک 


6 ضرورت نہیں ۔ ٰ 
توضیح: ٹریتین ایک دوسرے سے حوذ ابنا کا کر سکتے 
غيس ۔ يه اس لازم نہ ہوگا کە کوئی دوسرا شخص ان کا نکاح 
پڑھاۓ۔ 

ایجاب و قبول زباف اف ھا /۱۔ ایجاب و قبول زبانی یا تحریری دونوں طرح جائز حے ۔ 

تمریری ٰ توضیح ‏ اگر فریقین اصالتاً یا وکالتاً جلس نکاح میں موجود 
هوں تو زبانی ایجاب و قبول لازم ھوکا ؛ ال یه کہ کسی معذوری 
کے سبہب ایسا ممکن نه عو۔ 

ایجاب وقبول اصالنیا. ۱۳۔ (ہ) ایجاب و قبول اصالتاً یا وکالتاً دونوں طرح جائز 


ا ۱ 
کا عے بشرطیکە وکیل عاقل و بالغ هو ۔ 


ہے س.ےےۃ سقىے ہے _۔ج ےر __ ,. _ےٌےیتسجچوہ --۔ ک یچعو_.:حیحۂسیلول۔ 
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-- جموعۂ قوائیری اسلام 
(,) اگر شخص غیر مجاز (فضولی) کسی کا نکاح کر دے 
یا وہ اپنے اختیار سے تجاوز کرنے ہوئۓے موکل یا موکلہ کی جانب سے 
نکاح کا ایجاب یا قبول کر لے تو ایسا نکاح موکل یا موکلە کی اجازت 
پر موقوف رے گا۔ 
اباب و قبول کے الفاظ ۳ نکاح اجاب وقول کے ایسے الفاظ سے منعقد عو سکتا اے 
جو اپنی تائیر کے اعتبار سے عاقدین نکاح کو شرع کے مطابق فوری 
طور پر رشته ازدواح میں منسلک کر دیں ۔ مثل57: 
(ؤ) ''میں ے انی لڑی کو تمھارے نکاح میں دیدیا ۔؟۶ 
"(ب) ”میں ۓ اپنی لڑ یکو تمھاری پلک میں دے دیا ۔؛“ 
(ج) ''میں نے اٹی لڑی کو تمھیں مه کر دیا-“ 
توضمح ؛ بحالت معذوری ایسے اشارے کے ذریعصہ بھی 
ایجاب و قبول ہو سکتا ےہ جس سے فریقین ایک دوسرے کے مقصد 
کو غیر مہہم طور پر سمجھ لیں ۔ 
اواب و قہول کے صیخے ۴۷۔ ابیجاب و قبول کے الفاظ میں دونولں صیغے ماضی کے : 
ھوں گے یا ایک ماضی کا اور دوسرا مستقبل کا ؛ یا ایک صیغه اس کا 
اور دوسرا ماضی کا ۔ ٰ 
اباب وقبول مہ ھ۱۵١۔‏ ایجاب و قبول کے لیے ضروری ہے کہ ایک کلام دوسرے 
سے کلام کے مطابق هو ۔ ۱ 
جواز ٹکاح ۔ نکاح کا جواز متناکحین یا ان کے اولیاء کے عاقل و بالغ هوے : 
اور دو عاتل بالغ مدوں یا ایک سرد اور دو عورتوں کی موجودی اور ] 
اعت میں برضامندی فریقین ایک عجلس میں ایجاب و قبول پر ملنحصر 
ےے؛ بشرطیکه متناکحین یا ان میں ہے کسی ایک کی ذات میں کوئی 
ایسا اس شرعی موجود نہ ہو جو مائم نکاح عو ۔ 


۷۸۷۵۳۷۷۵٣۳۲!(۷۳ 


نکاح 1ج ر‌ حسہری 


تمعدد ازدوا حِ 


انعقاد اور جواز ن5ح ۵ 
مگر شرط ید ے کہ متناکحین اگر شیعه ھوں با نکاح 
شیعھ مذھب کے مطابق پڑھایا جاے تو اس کے جواز کے لیے 
جلس میں‌گواھوں کی موجودگی ضروری نە ھوگ ۔ 
ےا۔ (۱) عاثلی قانون کے بموجب عمل میں لایا ھوا ہر نکاح 
درج رجسٹر کیا جائۓ کا ۔ 
(,) اس غرض کے لیے صوبائی حکومتیں ختلف علاتوں 
میں مناسب اشخاص کو احیثیت نکاح رجسٹرار مقرر کریں کی ۔ 
(م) جس نکاح کو نکاح رجسٹرار نے سرانجام نە دیا هو 
آسے درج رجسٹزر کرائے کے لیے اس شخص کی طرف سے نکاح رجسٹرار 
کو اطلاع بھیجی جائے گی جس نے وہ نکاح سرانجام دیا۔ 
(م) نکاح کی رجسٹری انعقاد نکاح کی صرف ایک 
بادی النظری شہادت هوگ ۔ 
(و) نکاح رجسٹر نە کراۓ کی صورت میں خاطی کو ایک 
اہ قید سادہ یا پایج سو روے تک جرمانہ کی سزا دی جا سکے ق ۔ 
۸۔ )١(‏ کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاح میں ھوے ہوے' 
بجز عائلی عدالت کی ماقبل تحریری اجازت کے دوسرا نکاح کرتنے کا 
مجاز نہ ہوگا۔ ٰ 
(ہ). عائلی عدالت صرف اس صورت میں اجازت دے ک 
ج بکھ اسے اس اس کا اطمیدان ھوگیا هو کہ ۔. 
(ژ) وہ شخص حسب ضرورت ما ی استطاعت رکھتا ھے ۔ 
(ب) ایک زوجه کی موجودگی میں دوسری عورت سے نکاح 
میں شرجی امصلحت مضمر ےھ“ اور 


(ج) اس اس کے باور کرنے کی کوئی وجد موجود ہیں 
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۰٦ 


اکاح صحیح کے ارات 


حموعۂ قوانیرں اسلام 
که وہ دوسرے نّاح کی اجازت دے جاے کی صورت 
میں بیویوں کے درمیان عدل نه کرے گا۔ 
(+) دوسرے نکاح کی اجازت کے لیے موجودہ زوجهھ ک 
منظوری حاصل کرنا ضروری نه ہوگاہ_ 
() اگر کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاح میں ہوتے ھوۓ 
دوسرا نکاح کر لے تو ایسا نکاح شرعا جائز ھوگا۔ مگر ماقہل تحریری 


اجازت حاصل نہ کرتے کے جرم میں اس کو ایک سال تک قید سادہ . 


یا پا یچ زار روپبهە تک جرمانە یا دونوں سزائیں دی جا سکیں قي ۔ 


۹۔ وہ نکاح جو شرع کے عین مطابق هو اور جملە ارکان و شرائط 
ى پابندی کے ساتھ بلا کسی شرعی مائم کے منعقد ھوا ہو؛ نکاح 
صحیح کہلانۓ گان 

٥١۔‏ نکاح صحیح سے زوجین کو حسب ذیل حقوق حاصل 
ہوں کے ۔ 

(ر) دامی رشته زوجیت وحق حبس زوجه (بیوی کو پابند 
بناۓ کا حق) ٠‏ ۱ ۱ 

الأ یه کہ طلاق واقم هو جاۓ یا کسی اس شرعی کی بناہ 
پر تفریق واقع ہو یا کوئی فریق ص جائۓ۔ ٰ 
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٦‏ جسں_ یں _ ہر جج کہ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ے۳ 
)ء) حق مقاربت جنسی ۔ 
(م) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) تولید نسل و ثبوت (قیام) نسب اولاد ۔ 
() حق مہر زوجه ۔ 
(ہ) حق نفقۂ زوجە و راحت و آسایش بقدر استطاعت - 
(ے) حق ورائت اولاد و ہاہین زوجین ؛ اور 
() دیگر استمتاع جس کی شرع ے اجازت دی هو ۔ 
ت5فد اس لام فاسد وہ نکاح ے جس میں نکاح صحیح کی کوئی شرط 
۱ مفقود هو ۔ 
ٹک تاج فاسلد سے ارت _٣‏ (و) اگر دخول نہ ہوا ہو تو ثکاح فاسد نکاح باطل کے 
حکم میں ھوگا اور نتیجتا طرفین کو ایک دوسرے 
پر کوئی حق حاصل نہ ہوکا۔ 
(ب) دخول کی صورت میں نکاح فاسد کے حسب ذڈیل 
اثرات و نتاٌ مرتب ہوں کے ۔ 
)) مہر مسمی یا مہر مثل؛ دونوں میں ج وکم هو - 
(م) ائبات سب اولاد ۔ 
۱ (م) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) نفقه اولاد ۔ 
)٥(‏ زوجەکا نفقة تا وقتیکہ فساد ثکاح کا علم نہ هو ۔ 
(ہ) ورائت اولاد ۔ 
(ے) عدت بصورت تفریق یا ونات شوھر ۔ 


(ہ,) عدم توارث بین الزوجین ۔ 


1 
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۸ جموعة قوائیںں اسلام 
(جا نکاح فاسد کی صورت میں فساد ظاعر ہو جاۓ پر 
تفریق واجب هو ۔ اگر زوجین خود تفریق اختیار 
نہ کریں تو حاکم عدالت ان میں تفریق کراۓ کا 
اور انہیں سزا دینے کا جاز ہوکا ۔ 
تکاح باطلِ ۷۳ تح باطل وہ ےہ جو فی نفسه کالعدم ہو ۔ 
تتاح باطل کے اثرات .. م۳۔ نکام باطل باعتبار نتیجہ بالکلیہ ے اثر ہوتا ھے ۔ اس ہے 
مابین فریقین کوئی ازدواجی حق یا وجوب پیدا نہیں ھوتا۔ 
سج ش ۵- ماؤں ؛ بیٹیوں ؛ بھنوں ؛ پھوپپوں ؛ خالاؤں ؛ بھٹیجیوں 
رس ہش اور بھانجیوں ہے ؛ خواہ وہ کتنی ھی پشت پہلے یا بعد کی ھوں؛ 


سی ه-۔ رضاعی ماؤں اور بہُنوں سے نکاح حرام ےہ ۔ ٰ ٴ 
- سی .-.-.ت۔ ۱ ُ 


سوقءلی بیٹہوں سے اکام ۸۔ کسی سد کا ابی سوٹیلىی بی ہے؛ جو اس کی مدخوله 
ْ بموی کے بطن سے ہو؛ نکاح حرام ہے ۔ ٰ 
حش یٹوںدک دونوكژ ‏ ۰ ۷۹۔ کسی مد کا اپنے حقیتی بیٹوں کی پیویوں سے نکاح 


گَ 
اجشاع غواھرین ۶٥١۔‏ ایسا نکاح جو ایک بہن کے نکاح میں ھوۓے هوۓ اس کی 


دوسری بہن سے کیا جائے حرام ےہ ۔ البته بیوی کے س جائتے با اسے 

طلاق دے دی اور عدت گزر جاۓ کے بعد اس کی بہن سے نکاح 

جائز ہوکا: 

استثناء ٭ اگر مرد نے ایک بہن کہ نکاح میں ہوتے ھوے اس کی 
دوسری بہن سے لا علمی میں نکاح کیا اور صحبت کر ی 
تو نکاح انی پر نکاح فاسد کے احکام مرتب ہوں کے ؛ 
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ٰ صحیح ٴ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹ 
لیکن طرفین پر فساد ظاہر هو جاے پر فقورا تفریق واجب 
ٰ هو ۔ اگر فریقین خود تفریق اختیار نہ کریں تو عدالت 

۱ ان میں تفریق کراۓػ اور انھیں سزا دینے ی مجاز موق ۔ 

ایسی دو قرابت دار | ۳ہ ایسی دو قرابت دار عورتوںل سے بیک وقت یا یکے بعد 

عورتوں کا نکاج میں دیگرے (جب کہ ایک عورت نکاح میں پہلے سے ہو) نکاح جن میں 


اح 7 ٢‏ ئ5 ج- ٭ے ہے 7 
تدتاستے سے اگر ایک کو مرد فرض کر لیا جاكئۓے تو ان میں نکاح حرام ہو ؛ 
حرام ہے 


ناحائز ے ۔ 
مشرک سے نکاح. ٣٢۳۳۔‏ کسی سسلإان مرد کا ایک مشرکە یا بت پرست عورت سے 
نکاحم حرام ےہ ۔ 
غبر مسلم سے نکاح مك"_ .لان عورت کا کسی مشرک یا کتای مرد سے نکاح مطلا 
حرام ھے ۔ 
منکوح غیر سے نکاح ۶م ےہ کسی مسلان مرد کا منکوحۂ غیر سے باوجود علم کے نکاح 
کرنا حرام ے٢‏ 
۱ استثثاعؿ اگر منکوحه غیر سے بلا علم نکاح کی صورت 
ہیں دخول ہوگیا ہو تو نکاٍح فاسد کے احکام سرتب 
ٰ ھوں کے ؛ البته فساد ظاھر ہو جائے پر ان پر تفریق 
ٰ 'واجب هوگ ۔ اگر فریقین خود تفریق اختیار ە کریں تو 
۱ عدالت ان میں تفریق کراۓ گی اور انھیں سزا دینے ک 
جاز وگ ۔ 
چاربیوٹوں‌کی موجودی ش۳۵۔ کسی سسلان مد کا چار بیویوں کی موجودگی میں پانچواں 
میں ہاخھواں نتاج کا باطل ہے۔- 
معتدۂ غیں ہے نکاح ۶٣۔‏ معندۂ غیر سے دوران عذت ثکاح باطل ھ : 


اہستثناء ۶ محعتدہٗ غم ہے بلا علم نکاح ى صورت میں وطٰی 
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۰ك جموعة قوائبیت اسلام 
فساد ظاھر هو جاے پر ان پر تفریق واجب ھوگ ۔ اگر 
فریقین خود تفریق اختیار نە کریں تو عدالت ان میں 
تفریق کراۓ کی اور سزا دینے کی مجاز ہوگی۔-_ 


مطلقۂ ثلائہ سے نکاح سے ۳.۔ مطلقۂ ثلاثہ کا بپدون حلاله اپنے سابق شو ہر سے نکاح جدید 
حرام ےہ ۔ 
حانے ثابت النسب ۸ ۔ ایسی عورت سے نکاح جو حامله ثابت النسب ہو باطل ے۔ 
سے پ ََ 
زائی کی ماں اور بٹی ۳۹٦۔‏ اگر کوئی مرد کسی عورت کے ساتھ زنا کرے تو زانیە کی 
سے نکاح ہاں اور بیی سے اس مرد کا نکاح حرام ہے۔ 
۔ 
- یں و متعد حرام عے ۔ 
تاج موقت ا ۔ نکاح موقت باطل ہے ۔ 
١‏ ۱ ۱ ٰ 
گج دعاذ ٣‏ نکاح دیوانی (سول میرج) جو احکام شریعت کے مطابق الە _ 
ہو کالعدم ےہ ۔ 
پااال باب 
0 
اسحب 
وا تما 
ندقامه ٣لم۔‏ نابالغ لڑکے اور لڑکی کا نکاح عدالت مجاز کی اجازت سے ان ۰ 
کہ ولی کر سکتے هیں ۔ 
توضیج ی ابالعغ پر حق ولایت اس کے بالغ ہو جاۓ پر حم 
هو جاتا ے ۔ 
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ولایت نکاح 


2 
۳۴۔ ہر عاقل و بالغ مسلان جس کو بلحاظ احکام شرع حق 
ولایت پہوچتا هو وی نکاح 40900“ 
توضیح ع مسلان کا وی کوئی کافر یا سس تد نہیں ہو سکتا ۔ 
۵ہ۔ نابالغ لڑکے یا لڑی کا نکاح کر دینے کا اختیار علی الٹر تیب 
حسب ڈیل اشخاص کو حاصل ھوکا: 
(ر) باپ۔ 
(ہ) دادا (خواء کتنی ھی اگلی پشت کا ھو) 
(7) سکا بھائی ۔ 
(م) علاتی بھائی ۔ 
() سگا بھتیجا ۔ 
(ہ) علاتی بھتیجا ۔ 
(ے) سکا چچا ۔ 
(ہ) علّای چچا ۔ 
(و) سکا چچا زاد بھائی ۔ 
)١(‏ علاتی چچا زاد بھائی اور اسی طرح دوسرے عصبات 
ٰ (پدری رشتە داران) به٭ ترتیب ورائثت ۔ 
(رر) ماں۔ ۱ 
(+۱) یٹ ق یی ۔ 
(۴) ہیی کک یی ۔ 
(م) ہوۓے کی ہیی ۔ 
()۱١(‏ بی کی نواسی ۔ 
() سی بہن ۔ 
(ے|) سوتیلا بھائی ۔ 


م۸( سوثیلی ہہن - 
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موا نکاح 

ذوھم درجه اولیاء ق 
صورت میں ایک ۓ 
نکاح کر دینے کا اثر 


جموعة قوانس اسلام 
(و؛) دیگر ذویالارحام (مادری رشته داران) بە ترتیب 
ورائت ۔ 
(.( حاکم وقت یا قاغی ۔ 

٦۔‏ قریب تر وئی کی موجودی میں بعید تر وی کا حق ولایت 
معدوم ہو جاتا ھے ۔ لیکن اگر قریب تر وی غیبت منقطعهہ پر هو 
تو بعید تر ولی مولی علیہ کا نکاٍح کر دیۓے کا جاز ہوگا ۔ 

ے ۴۔ے اگر ولی اقرب موجود ہو مگر نا بالغ کا نکاح وئی ابعد کر 
دے تو اس کا کیا ہوا نکاح ولی اقرب کی اجازت پر موقوف ھوکا۔ 

۸۔ اگر دو ہم درجہ ولی ہوں اور ان میں سے کوئی ایک 
موئی عليه کا نکاح کر دے تو نکاح جائز ہوکا ۔ 


۹۔ نابالغ لڑکے یا لڑی کا بە زمانہ ابالغی ولی کے کے ھوے 
ناج کو بالغ ہو جانے پر رد کر دینے کا اختسار ''خیار بلوغ؛؛ 
کہلاتا سے ۔ ‌ 

۰۔ ابالغ لڑکے یا لڑی کو اس ہے ولی کے کیے ہوئے نکاح 
کو رد کرئے کے لیے خیار بلوغ کے استعال کا حق حاصل ہے خواہ 
وہ نکاح اس کے ہاپ دادا یا کسی بھی وئی کا گیا ھوا ھو ۔ہ 

۱۔ اگر لڑکے یا لڑکی کا بح بزمانۂ نابالغی ان کے جائز وی 
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خیار بلوغ کے استعال 


کا وقت 


خیار باوغ کا حق کب 
ساقط ہو جاۓ کا 


ثیبہ کا غیار ہلوغ 


ےس ہے _سدرےںۃے‌ دق ہم۔۔ چا سر _ ٭ رن نی۔۔چںیسےر 


کفأت ۰ 
ے کرایا ہو تو وہ بالغ هو جاے پر خیار بلوغ کے ذریعه عدالت 
سے فسخ نکاح کی ڈگری حاصل کرنے کے یجاز ہوں کے ۔ 

۷۳۔ لڑکا یا لڑی زمانه نابالغی میں ولی کے کے ہوئۓ نکاح کو 
ناپسندد کرنۓ کی صورت میں اندرون مدت ٍ سال بعد بلوغ یا علم 
نکاح یا ۸ سال کی عمر کو پہونچنے پر (جو مدت بھی زیادہ ھو) 
خیار بلوغ کا حق استعال کرۓ کے نجاز عوں کے ۔ 

۳۔ با کرہ عورت کا خیار بلوغ زائل ہو جاائۓ گا ؛ اگر وہ نکاح 
کے علم کے باوجود بعد بلوغ سرد کو جاع کی اجازت دے یا اس 
سے کوئی ایسا فعل یا ترک فعل سرزد ہو جس سے صراحتاً یا معن 
یہ ظاہر ھہوٹا ہو کہ اس نے نکاح کو رد نہیں کیا ۔ 

توضیح ؛ اگر جاع بزمانۂ نابالغی یا بغیر رضامندی کے کیا 
گیا هو تو خیار بلوغ پر کوئی اثر نہ پڑے کا۔ 
/٤ھ۵۔‏ سد یا ثیبّةہ عورت کا خیار ہلوغ اس وقت تک زائل نہیں 
هوتا جب تک کہ وہ بعد بلوغ صراحتاً نکاح پر اہی رضامندی 
ظاعر لهە کر دے ۔ 


سانواںل باب 
لیاء:ہٹگٹکت 
۵۔ کفو وہ شخص کہلاتا ےہ جو مذھب ؛ نسب ؛ آزادی ؛ 


پیشه ۶ دیانت اور مول میں ہم سر عو ۔ 
۵۹- نکاح میں مرد کا عورت کے لیے کفو ھونا ضروری هو گا۔ 


عورت کا مد کے لیے کفو هونا ضروری نہیں ۔ 
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ہم م 


امور کقات 


کفات کا لحاظۂ 


گزٗفات اوز شسہمعنات اج 


ول کا حق اعتراض 
کب ساقط ہوگا 


عم کفات 1 ہناع 
پر تغریقی 


تفربق کا اثر 


جموعة قوانیری اسلام 
ھ- اسمور کفات حسب ذڈیل ہیں : 
(ج) اسلام ۔ (ہ) سب ۔ 
(+) آزادی ۔ (م) حرفه (پیشہ) ۔ 
)٥(‏ دیانت ؛ اور ۔ [ہ) ممول ۔ 

۵۸۔ کفات کا لحاظ نکاح کے وقت کیا جائۓ کا ۔ 

۹۔ اگر بالغة عورت نۓ اپنا نکاح غیر کفو ہے کر لیا تو نکام 
صحیح ھوگا البتہ وی عصبے بر بناۓ عدم کفأت عدالت کے ذریعہ 
نکاحج فسخ کرۓ کا حقدار ہوکا۔ 

۰۶۳۔ وئں کا حق اععراض نکاح کے علم کے ایک سال بعد یا عورت 
کے بچہ پیدا ہو جاۓ پر (جو پھلے واقع ہو) ساقط ہو جاۓ گا۔ 

[۹۔ عدم کفأت کی بنا پر تفریق بحکم عدالت هوگ ۔ 


کواںل اپ 


سے 


٭٭ 


اب 


٣_۔‏ خلوت صحیحہ کے معلی ہیں مرد وعورت دونوں کا 
کسی ایسی جگھ ؛ مکان ؛ یا حصۂ مکان میں تنہا جمع ھونا ؛ جہان, 
باہھم صحبت کرنے سے کوئی جسمی ؛ طبعی یا شرعی مانئم موجود 
نة هو ۔ 
توضیح ؛ وہ جگہ ؛ مان یا کمرہ ایسا هو جہاں دونوں کی 
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غلوت صحیحہ کا ائر 


غلوت فاسدہ 


لے سے گوھ سض سس چنا سج .۔ چکشٹتھ ٹہ _- ےم 


ىلوت ق8اسدہ کا اثر 


خلوت صحیحه ۵ 
اجازت کے بغیر کسی سے اندر اۓے یا دیکھۓ کا کھٹکا نہ هو ۔ 
۳-۔ (الف) خلوت صحیحه اہنے اثر کے اعتبار سے حسب دیل 
صورتوں میں وطی (صحبت) کی قائم مقام متصور ھوی : 
() کل مہر کے لازم ہوۓ میں ۔ 
(ہ) نسب اولاد ابت ھوے میں ۔ 
(ہ) عدت کے واجب شوے میں ۔ اور 
(م) نفقه دوران عدت کے واجب ہوے ہیں ۔ 
(ب) حسب ڈیل صورتوں میں وطی (صحبت) کے قّائم متام 
متصور نہ وگ : 
(ر) بکارت ژزائل ہھوے میں ۔ 
(ہ) سنگ ساری کے حکم میں ۔ 
(+) زوجے ى لڑی (ہہلے شوھر آہ٭ے) کے حرام 
ھوے میں ۔ 
(م) رجعت میں ۔ اور 
() میراث میں ۔ 
۹۵۔ خلوت فاسدہ کے معنی ہیں مرد و عورت دونوں کا کسی 
ایسی تدہا جگە؛ مان یا حصه مان میں جمع هونا جہاں ان ى اجازت 
کے بغیںر کسی کے اندر آئے یا دیکھے کا کھٹکا نہ هو لیکن دونوں کو 
یا ان میں سے کسی ایک کو حقیقتاً صحبت کرتے پر قدرت له عو - 
٦۷۔‏ خلوت فاسدہ کی صورت میں عدت اور نفقهہ استحسانا 


واجب ھوگا۔ 
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آتَ"0( 


سہر کی تعریف 


مہر کی مقدار 


وال پاب 


2 


٦م‏ مہر اس مائی منفعت کا نام عے جو عورت شرعاأً مرد ے 
بعوض ثنکاح پاۓ کی مستحق ہوتی ے۔ 
۸- مہر کی کم از کم مقدار ساڑے تین روے پاکستانی یا اس 
کے مساوی قیمت کی کوئی شے ہے ۔ زائد کی کوئی حد نہیں ۔ 
۹۔ مہر ى اقسام حسب ذیل ہیں : 
() مہر مسحیل ۔ 
(ہ+) مہر ثل ۔ 
سہر مسمی : اس مہر کو کہتے ہیں جو بوقت نکاح یا بعد نکاح 
مابین زوجین مٹرر هہواھہو۔ اس کی حسب ڈیل دو 
قسمیں میں و ۱ 
(و مہر معجل ۔ (ب) مہر موجل ۔ 
سہر معجل : اس مہر کو کہتے ہیں جو بوقت ثکاح فوری ادا کر 
دیا جاۓ پا عندالطلب قابل ادا هو ۔ ۱ 
سہر موجل : اس مہر کو کہتے ہیں جو طلاق یا زوجین میں سے 
کسی ایک کی وفات پر قابل ادا هو ۔ 
مہر مشل ؟ مہر مثل امشال و اقران کے مہر کو کہتے ہیں جو 
اس عورت کے مثل عورت کامقرر ھوا ہو۔ 
٭ے۔ اگر معاہدۂ نکام میں مہر کا تذکرہٴ نہ کیا گیا و تو شرعاً 
سہر لازم تصور کیا جاۓ کا اور مرد پر مہر مثل واجب ھوگا۔ 
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۔- مہر کی ذمے داری 


عم صراحت کی صورت 
میں سر کی ادائی 


: غلوت صحیحه کے کے 
طلاق کی صورت میں 
سہر کا وجوب 


" غخلوت صحیحه کے بعد 
إٗ مہرکا|وجوب 


غلوت صحیحہ .کے بعد 
طلاق کی صورت میں 
۱ سہر ى ادائی 


شہر ور 
توضیح ؟ اگر نکاح اس شرط کے ساتھ کیا جائۓے کہ نکاح میں کوئی 
مہر نه ھوگا تو شرط ساقط هویٌ اور مہر مثل واجب 


-- 


ھوا۔ 


اے۔ سہر کی ادائی کی ذمه داری براہ راست شوھر پر عائد وگ 
الا یہ کہ نکاح جحالت صغرسنی اس کے وی نے کیا ھو؛ ایسی صورت 
میں اس کی ذمه داری ولی پر وگ ۔ 
توضیع : شوھر کے بالغ ہونے پر نکاٍح کے قائم رکھنے کی صورت میں 
مہر ي ذمہے داری شو ھر پر ھوی اور وی بری‌الدمه هو جاے کا ۔ 
۳ے۔ معاہدۂ نکاح میں سہر کی ادائی کے بارے میں کوئی صراحت 
نہ ہونے کی صورت میں پورا مہر سہر معجل متصور ہوا ۔ 
٢×ے۔‏ خلوت صحیحه کے بغیر طلاق کی صورت میں مرد کے ذمهہ 
نصف مہر مسمیل واحجعب ھوگا ۔ 
توضفیج: (و) اگر کوئی مہر مقرر نہ ھوا هو تو عورت کو متعه 
(ایک جوڑا کپڑا) دیا جاۓ کا ۔ 
(ب) اگر فسخ نکاح کی ذمہ داری عورت پر ھو تو وہ کچھ 
سہر پانۓ کی مستحق نہ ھوی ۔ 
ا ے۔ حسب ذیل صورتوں میں کل مہر متاکد اور ف الفور واجب 
ہو جاۓے کا ۔ 
(ڑو) خلوت صحیحه کے بعد ۔ 
(ب) کسی ایک کی وفات واقم هوۓ پر - 
۵ےہ خلوت صحیحہ کے بعد طلاق یا فسخ نکاح کی صورت میں کل 
سہر یالفور واجحب ہو جاے گا ۔ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


پثظ۳۴۸ 


وذات وائم ہو جاے پر 


سہر کا وحوب 


کی ہماع پر زوجه ک 


زلاشوی سے انکار 
سپر کی نوعیت 


عدم ادائی مہر ی 


صورت می ہیوہ کا متوق 
مقسسصٌوستصمہوسپئییی-ہ-جح٠--<‏ 


1 حالسداد پر صفضهة 
سسصصعصصسمسبٹط×وفوحسبسججححے 


ے۔ نکاح صحیح کے دوران زوجین میں سے کسی ایک کی وفات 
صورت میں کل مہر واجبالادا ھو جاۓ گا ؛ بلالحاظ اس کے 
کہ خلوت صححد ھوی ہو یا ئنه ۔ 

ے۔ قیام نکاح کے دوران ٠‏ 

(و) زوجه اپئے مہر میں کمی کر سکتی ےہ ۔ 
(ب) شوھہر مہر مقررہ میں زیادتی کر سکتا ے ۔ 

۸ے بالغه عورت کو مہر وصول کرتے کا خود اختیار حاصل 
ہے ۔ نابالفةہ ہوۓے کی صورت میں اس کا شوہر یا وی نہر معجل 
کو (بصورت ادائی) عدالت میں جمع کراۓ کا پابند ھوگا۔ 

ے۔ زوجة بالغه اپنے مہر کا کل یا جزو ھبه یا معاف کر 
سکتی ےہ ۔ 
توضیح ؛ اگر زوجہ نابالغہ و تو اس کا وی مہر کو معاف یا بحق 
شوہر ہبہ نہیں کر سکتا ۔ 

۶۔ زوجھ کو تا ادائی مہر معجل شوھر کے ساتھ رھنے اور 
وظیفۂ زژوجیت ادا کرتے سے انکر کا حق حاصل ہو گا ء خواہ پہلے 
صحبت ہو چقی ہو یا نہ ہوئی ھو۔ 

[۸۔ مہر کی نوعیت ایک قرض کی عےہ جو تمام حقوق وصیت 
و ورائثت پر مقدم ےہ ۔ 

۳۲۳۔ عدم ادائی مہر کی صورت میں بیوہ کو متوق کی جائداد 
پر تا ادائی سہر قبضہ رکھنے کا حق حاصل ہو گا ۔ 
وضیج: یه واقعہ کە بیوە بر بناۓ دین مہر متوق کی جائداد پر 
قابض ےہ اس اس میں مائع نہ ہوگا کہ وہ اپنے مہر کی وصول یای 
کا مقدمه متوق کے ورثاء پر دائر کرے ۔ 


۷۸۷۵۳۷۳۷۵|۷۳٣۲۳]][۷آ۵<[‎ 


شراٴط وجحوب 


٣۹ 


ضوالں اپ 
لئ 
نفنے ٔ تعریف ۳ نفقہ حبس زوجھ کا معاوض دع جس میں خوراک ؛ لباس 


اور مکان شامل لے ۔ 
ننقے ى شرعی حیئیت ۳۴۔ شوہھر پر اپنی زوجہ کا نفقہ بر بناۓ تسلیم نفس واجب ے۔ 
۵۔ سد پر حسب ذیل صورتوںل میں اپی زوجےه ک نفقه 
واجب هوکا :۔ 
() جب کہ نکاح صحیح ہو۔ 


(+) جب کھ عورت نے خود کو مرد کے اختیار میں 
دے دیا هو ۔ 


(م) جب کہ زوجہ مشقت جاع کو برداشت کر سکتی 
ھوٴ؛ خواہ شوھر ابالغ هو با اس سے صحبت 
کرۓ پر قادر نہ هو ۔ 
(م) جب کہ زوجہ اپ باپ کے گھر میں مقیم ہو مگر 
۱ شور نے اسے اپئے گھر آنے کی دعوت نە دی هو یا 
بغیر وجہ جائز کے گھر بلاۓ ہے منع کرتا ھو۔ 
(م) جب که عورت بر بناۓ عدم ادائی مہر معجل یا 
کسی دیگر جائز ہب کی بناع پر شوھر کے گھر 
آے ہے انکاری عو ء خواہ صحبت ہوئی ہو یا نہ 
عوئی عو ۔ 


۷۸۷۵٣٘ء]۷033]]۷۵‎ 0۵09 


٭مَ 


جموعة قوائیرے اسلام 


فقے کا عدم وجوب ٦۔‏ حسب ڈیل صورتول میں مرد پر عورت کا نفقه واجب نه 


ہو کا ٭ 


() 


(م۳) 


(م) 


(ہ) 


جب کھ زوجہ اتی کم عمر ہو کہ جاع کی مشقت 
کو برداشت ئە کر سکتی ہو ء لیکن اگر زوجہ پاگل 
ہو جاۓ یا ایسی بڑھیا ہو جاۓ کہ جا کے قابل 
نہ رے تو نفقہ کا وجوب قام رع کا ۔ 

جب که عورت اس قدر بیار هو کہ بعد عتد 
رخصت ہو کر مرد کے گھر ئآ سکتی ہو ء لیکن 
اگر شوھر کے گھر میں بمار هو تو نف واجب 
ہو کا ۔ 

جب که عورت شوھر کی اجازت کے بغیر حج کو 
جاۓ الا یه کہ حج واجب هو ۔ 

جب که عورت کاریگر یا ملازم ہو اور شوھر کے 
۔منع کرتے کے باوجود گھر ہے باعر ری ہو۔ 

ج بکه عورت قید میں ہو ء البتہ شوھر کے قید میں 
ھوے کے سہب عورت اپنے نفقہ کے حق سے مبحروم 
لہ وق ۔ 

جب عورت اشزہ (نافرمان) هو اور شوھر کی اجازت 
کے بغیر بلا وج جائز اس کے گھر سے نکل جائۓ ؛ 
یا اگر مکان عورت کی ملکیت هو تو شوھر کو 
مات میں داخل هوے اور اپنے ساتھ رھنے ے 
منم کرے ۔ 


توضیح ‏ عورت اگرچھ اشزہ عو مگر شوھر کے گھر میں رھتی 


۷۸۷۵۳۷۷۵٣۳۲!(۷۳ 


زوجه کا ننقہ ۱ 
هو تو بغرض نفقہ ناشزہ نہیں کہلاےۓ گی خواہ وہ مسد کو 
ہم بستر ہوتے سے ملع کرئی عو 

(ے) نکاح فاسد میں وطی بالہبهہ کى صورت میں فساد نکاح 

ظاہر ہو جائے پر ؛ ماسواے نکاح بلا شہود کے ۔ 

(۸) جب عورت بلاوجه جائز شوھہر سے علیحدهہ رھ 

یا اس کے ساتھ دوسرے شہر جاتے سے انکار کرے ۔ 

الا یه کە مہر معجل ادا طلب هو یا کوئی معاعدۂ 

جائز مابین. فریقین موجود ھو ۔ 

(و) جب کہ عورت مرتد ھوگئی هو ۔ 

(.,) جب کہ تفریق عورت کی معصیت کے سبب واتع 
ہوئی ہو ۔ 

(ك) جب که بوجە وفات عدت میں ھو ۔ 


ھوکا ۔ 
)٣( ٰ‏ جب کہ کوئی عورت کو غصب کر کے لے جاے۔ 
ننتے کی متدار ۱اے۸- زوجہ کے نفقے میں شوہر اور زوجهة دونوں کے مرتے 


اور حیثیت کا لحاظ کیا جائ گا ۔ اگر دونوں کی حیثیت میں فرق 
عو تو اوسط درے کا نفقه دلایا جاے گا ۔ 

۸۸ عورت کو حق ہو گا کہ وہ شوھر سے گزشتہ زسماے 
کے نفقه کے جائز اخراجات کی ادائی کا مطالبةہ کرے ۔ 

۹ہ۔ اگرشوھر غائب هو تو زوجہ شوھر کے ام پر قرض 
لے کر اپنا نفقهہ مہیا کر سکتی ےہ اور قرض خواہ اس کے شوھہر ےہ 


۷۸۸۷ ]۷۳0301320ۃە٦‎ 


رھ 


تید پسیِی عدم اداں 
دسحسس سس یٹ٠یوسسسحجاجستسسصصحصحموبےعےصیت‏ 


ابراھ نفتے کا معاہند 


تفریق بربناے تنگدسّی 


جموعۂ قوائیں اسسلام _ 
وصول کر سکتا ے ؛ بشرطے کہ نفقہ عدالت کی جانب ہے مقرر 
کردہ ہو ۔ 
۹۰ اگرمرد عورت کے نفقہ کی فراہمی سے مسلسل غفلت 
اور کوتاعی برتتا ہو تو عورت عدالت ہیں نفه کی عدم 
ادانی کی صورت میں مرد کو قید کیے جاتے کی درخواست پیش 


کرۓ کی از هو گی ۔ 


۹۱۔ زوجین کے درمیان یه معاہدہ یا زوجه کا یه اقرار کہ مرد 
پر نفقہ واجب ئە هو گا یا وہ نفقہ نہ لے گی ء باطل ہو کا ۔ 

۹۷۲ کسی عورت کو يہ حق نهھ ہوگا کہ وه شوعھر ک 
تنگدستی کے سبب تفریق کی طالب هو ال یه کہ حاکم عدالت 
اس نتیجے پر پہنچے که معاش کا مستقبل قریب میں کوئی امان 


نہیں اور عورت کے معصیت میں مہبتلا هھوۓ کا اندیشہ ے ۔ 


۷۸۷۵۳۷۷٣٘۳٣۲"]]53ر‎ 
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سس 
97 


مساان کی تعریف 


ےگل 


ادا 


_١‏ اس جموعہ کا ام ”محموعه قوادن اسلام“ هو ۔ 

ك_ (م) قائون ھذا کا اطلاق جمله مسلانورے اور ان غر مسلم 
عورتوں پر ھوکاء جن سے سملارے مد کا نکاح جائلز ے اور جو 
شرعا جائز طریقه ہر مسلارں سردوں کے کاح من آ جائی ۔ 

(م) قانویے ھذا اور قائون افذالوقت میں اگر مغائرت یا 
تضاد پایا جاۓ تو قانون افذالوقت شالب رۓے گا ء الا بے کەہ 
ایے منسوخ کر دیا جاۓ یا ترسم کے ذربعہ قانون ھذا کے مطابق 
بنا دیا جاےۓ ۔ 

(م) اگر کسی سثلہ میں کوئی شرعی حکم قائوںں 
الذالوگقت یا قالوںریے ہذا مس موجود لە هو تو شریعت اسلامیة کی 
مبادیات کی طرف رجوع کیا جاۓ کا ۔ 

(م) شریعت اسلامیه کی مبادت میں حکم لە ھوۓ کی صورت 
میں عرف عام و نظائر صدالت کی روشنی میں مناسب حکم جاری 
کیا جاۓ کا ۔ 

(و)( اگر مذکورہ بالا صورٹوں میں کوئی بھی صورت مکن 
لہ ھوتوعدالتیں اجشہاد ہے کام لیں گی : 

مگر شوط نیہ ے کہ اجتہاد قرآانتب _ و اسنت کے تاع اور 
ادلہٗ شرعیه کا پابند ھوکا ء 

٣‏ ج وکوئی شخص خدا کو ایک اور حضرت حمد مصطلولٰ صلی‌الہ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


جموعۂ قوائیرں اسلام [دقعة ‏ ' 
علية وسلم کو آخری ئی مانتا هو اور خود کو مسلارے کہتا هو _ 


سلان_ ے۔ 

م۔ نکاح ایک شرعی معاہدہ ۓے جس کے ذریعلہ مرد و عورت 
کے دریان جنسی تعلق جائز اور اولاد کا نسب صحیح هو جانا ۓے 
اور زوجان کے مابین دیوانی حقوق و فرائض پیدا ہو جاۓ ھی ۔ 


پے ' 


اسر بح 

نکاح کے لغوی معتی 'ملانا؛' اورحقیئی معنی !'”جاع؛' کے ہیں ۔ 
نکاح کو قرآن پاک میں ”' حصرے ؟“ یعنی قلعہ سے تعبیر کا 
گیا ہے جس سے سراد زوجین کی عنت و عصمت کا غحنظ ے ۔ 
کتب فنہ میں لکاح کی تعریف : 

ہدایة میں نکاح کی تعریف اس طرح کی گئی ےہ کہ نکاح 
ایک معاعدہ ے جس کا مقصد جائز اولاد پیدا کرا ے! ۔ کنزالدقائق 


مہی نکاح کو ایک ایسا معاھدہ کہا گیا ھے جو عورت ہے 


حصول تمشع کی خاطر مالک ہوٹے کے لیے کّا جاتا ہے؟۔ یھی تعریف 
فضاول عالمگیری میں بھی بسان کی گئٔی ے٣‏ ۔ اسی طرح شرح وقایه 
میں بھی نکاح کو ایک ایسے معاهدے سے تعہیر کیا گیا ے جو 
اس تمتع کے حلال ہونۓ کے واسطے ؛ جو سرد کو عورت سے حاصل 
عوتا ےۓ ؛ وحود میں آتا ےے'' ۔ ملک شام کے عائی تانون میس 
() عدايه (انگرھزی) چاراس عملٹن ' صفحہ ۵ء ۔ 
(م) '' النکاح عتد برد علی ملک المتعة قصداً “ (کنزالدفائقی ؛ مطبع مجتب۔ائی 
دھلی' کتاب النکاج ' صفحھ ےو) یہ تعریف مبہم اور ناقص ہے (مؤلف) 


(ء) فتاویل عالمگیری (عری) معلبع مجیدی کائہور' جلد ؛ کتاب النکام 
صفحه ً ۔ َِٔ 


(م) شرح وقايه (اردو ترجمه) ملک سراج الدین اینڈ سنز ' ,لاھور* جلد ب 
کتاب الثکاح ' صفحھ سس ۔ . 


۷۸۷۵۳۷۳۷۵|۷۳٣۲۳]][۷آ۵<[‎ 


ذفعا ۳غ 


گ 
اہنحدای ےت 


نکاح کی تعریف اس طرح کی گئی ےہ کہ نکاح مرد و عورت کے 
درہیان ایک معاھدہ ے جس سے عورت جس لہ کے لیے حلال شو حای 
ۓۓ؛ اس کا مقصد باھمی زندق اور توالد و تناسل کا رشته پہیدا 


کرنا حے“۔ 


فی الحقیتت نکاح ایک شرعی معاصدہ ے جس کے نتیجے میں 
زوجین کو ایک دوسرے پر ہر ایسے استمتاع کا اختیار حاصل 
هو جاتا ے جس کی شرع ے اجازت دی ہو ۔ 


معاعدۂ نک5اح کی وعیت اور عدالتى : 

جہاں تک معاہدۂ نکاح کی نوعیت کا تعلق سے اس بارے میں 
غدالت ھائۓ عالِه هند و پاک اور پریوی کوئسل کا زان دراز 
سے یە نقطہ نظر رھا ے که دیگر عام معاہدات کی طرح نکاح ایک 
دیوانی معاعسدہ ےے چنا ۓچہ غیر منقسم ہندوستان کے مشہور جج 
جسٹس حمود نے تقریبسً اسّی(۸۰) سال قبل ىقدمه عبدالقادر بنام 


سلیمہ ى٦‏ اسلامی قانون میں نکاح ک نوعیت پر بحث کرت ہوے 


اس سے اتفاق کیا کہ '' مسلانوں میں نکاح ایک مذھبی رسم ہیں 
ہلکه ایک خالص دیوانی معاھدە ےے“٠۔‏ دراصل یه تصور 
شاما چرن سرکار (ٹیگور لاء لیکچرزء ہےر۱ع) کے نقطۂ نظر ک 
تائید میں قائم کیا گیا ؛ کیوں که اسلامی نکاح میں ہندوؤں قَ 
طرح کسی مذھبی رسم کی ضرورت نہیں ےہ ۔ جسٹس حمود کے اس 
نقطۂ نظر کو اختیار کرنے کے بعد ہند و پاک کی تقریباً تمام ھی, 
عدالتوں نے شکاخ کو ایک خالص دیوای معاهدہ قرار دیا حالالکكکه 


سس ى--ہ -- ٦‏ ۓ 


ےے۔۔ے ہے۔۔۔ .لے ےےے ہم ا کس 


(م)" الزواج عقد بین رجل و اساة قمل له شرعاً' غایة انشاء رابطة لاحباة 
المشت روکة والنسل .2 (قانون الا۔ہوال الْمٰخْعصء ' دمسشق) َ 
() (۱۸۸۰ع) رہ ال آباد * صفحه ومر-_۔ 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


جموعذ قوائیے اسلام إدفعه م 
اسلامی نکاح کو خالص دیوانی معاهہدہ کہنا اسلامی تصور نکاح 
کے ساتھ سراسر زیادتی اور کھلی ے انصاق ے ۔ ِ 

البتہ کراچی کے ایک مقدمه محمد یاسین ہدام خوشنا خاتون“ 
میں جسٹس قدیرالدین احمدد ے معاہسدۂ نکاح کی نوعیت پر بحث 
کرتے ہوئۓے واضح الفاظ میں لکھا کہ ” اگر مذھبی رسم نکاح 
کا کوئی لازمی جزو نہیں ےہ تو اس کا یہ مطلب نہیں کہ نکاح اپنے 
اندر کوئی مقدس پہلو نہیں رکھتا یا اس کے ساتھ مذھب کا تقدس 
اور خدا وند تعالول کی خوشنودی شامل نہیں ! فی الحقیقت نکاح کے 
ساتھ روحانیت کے اعلول ترین سرچشموں سے ایک تقدس وابستع یھ 
جو شروع سے آخر تک حقوق و فرائض کے تصورات کا تاہم ے ۔ 
ان حقوق و فرائض کو اس تقدس ہے ؛ جو ان کی خاصیت میں ےے ؟ 
مرا خیال کیا جاۓےۓ تو یه حقوق و فرائض ے حرمت ہو جائیں گے 
اور اپے امتیازی خاصه میں اسلامی لە رهیں گے 
صحیح نقطءٗ نظل : : 

جسٹس قدیرالدین احمد کا یه نقطۂ نظطرکه شریعت اسلامیےه میں 
لکاح کی حیثیت محض ایک دیوانی معاہدے )0٥٥۵۶۴(‏ 1۷[1) 
نہیں سے بلکہ اس میں مذھبی تقدس بھی ےہ ؟ صحت پر مبنی ے ۔ 
کیوں‌کہ مسلانوں کے نکاح سے صرف مدنی اور عمرانی فوائد عی 
نہیں بلکہ دیٹی اور روحانی فوائد بھی مقصود ھیں ۔ 
لکٛح ۔۔ ایک شرعی معامدہ ‏ 

حقیقت يد ۓے کھ نکاح ایک مقدس شرعی معاعدہ هے البمعه 
جو حقوق و فرائض مابین زوجین پیدا هونے ہیں وہ دیوائی نوعیت 


(ے) ہ+۔ کراچی ویکلی لاع ریپورٹر ؛ قری ۹ (.+وع) صفحة جن ۔ 
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دفعهة ۲- 


ابحداىی - ۹مھ 


کے حامل ھیں اور عدالتوں کے ذریعه نافذ کراۓے جا سکتےھیں؛ لیکن 
حعض حقوق کے دیوانی ھوے یىی بناء پر نکاح کو خالص دبوای 
(1۷11:) یا عمرانىی (لنئ٥ہ5)‏ معاعدہ نہیں کہا جا سکتا۔ وہ حقوق 
کسی ملک کے قانون ساز ادارے نے عطا نہیں کے بلکے ا یجاب و 
قہول سے جو معاہدۂٴ نکاح مشہود ہوتا عہ اس کے ساتھ ھی وہ 
جمله حقوق و ذمه داریاں ایک دوسرے ہے وابستة هو جالی ھیں جو 
اللہ تعالیٰ کے فرمان اور شارع عليه السلام کی هدایات پر مبٔی ہیں ۔ 
اسی لیے فقہاء اسلام ے نکاح کو معاملات اور عہادات دونوں 
میں داخل کیا ے ۔ 
اح ۔۔ ایک شرعی حکم : 

نکاح کو سرکار دو عالم حضرت محمد مصطفول صلی اللہ عليه وسلم 
ے انی سنت کہا سےٴ ۔ چنانچہ حالت اعتدال میں نکاح سنت 


موکدہ اور حب که زنا میں پڑ جاۓ کا خوف هو اور سرد عورت 


(۸,) "فال سلی‌القہ عليه وسلمالثکاح سنتی من رغب عن سثٹی فلیس می ای 
لیس علىی طریقتی '' (المبسوط'سرغسی ' مصر' جلدام صفحه ۱۹۳)۔ 
”واٹزوج النساء فمن رغب عن سنبّی فلیس مئی'' (کتاب السژن الکبری 
بہپقی ' مطبوعه حیدرآہاد دکن ' جلدے ' صفحه ےے) ۔ 
"من کان سوسرا لاٴن پتکح فلم پنکح فایس ما" (کتاب السژن الکبری ' 
بی ہقی ' مطبوعه حیدرآباد دکن ' چلدے ٴ صفحه ہے) ۔ 
"عن اہن عباس عن النبی صللى اللہ علية وسلم انه کان بقول لا صرورة 
یالاسلام'' (مسند' ابن حنبل' جلد م' حدیث مر جمہرم' مطہوعه دارالمعارف' 
مصر) ۔ ۱ 
"'عن انس رشی اللہ عنه ان رسول اللہ صلی اللہ علمه وسلم قال من اعطی نہ 
و منم لل واحسے واہئض للہ وائکح نت فقد استکمل الاعان '' ۔ (زمستدرک ' 
للحا کم مطبوعه دکن ' جلد مع“ کتاب الٹکاح ' صفحہ م٦۱)‏ ۔ 


۷٥۵0(۵ ۵۵8۵۹ 


جموعة قوائیںں اسلام اآلفعهم 


َ 


کے مہر و نفقه پر قادر ہو تو نکاح واجب ے “جس کا نہ کرنا 
باعث گناہ ے۹ ۔ 

صحارۂ کرام و حنفی فقہاء کے ظاھرا اقوال کے موجب نکاح 
کی مشغولیت نضل نماز ہے افضل ۓے"' ۔ 


نٹ .٣ە)ب؛ی/پٹڑٹڑیٹیث270927تك7ك.ككك ‏ 7 . 
(۹) فتاویل عالمگیری (عربی) مطبوعہ مطبع مجیدی' کان پور ' جلد م٠‏ 
تاب النکاح ' صفحه ر ۔ 
المغئی ' مطبوعه مصر' جلد پ' کتاب اللکاح ' صفحة مم ۔ 
(.) ہدائم الصنائع * الکاعائی ٴ مطبوعد مصو ' جلد س * صفحہ رہم ۔ 
الەغی ' مطبوعه مصر' جاد و ٴ کتاب الثکاح ' صفحہ پممم ۔ 


۷۸۷۵۳۷۷۷۵۳۷1426 


مسلان فرقوں میں نکاح 


۱ عتلف نرتوں ے متعلق 


ھوے ىق صورت می 
ہوتت-ستتہحىِت ت٠‏ ٠ص‏ 6چ پ>.جعت_ےوپ-ت- 


زوجعن کے حقوق و 
فرائش کا تعین 


او سرزیاب 
فہ و چ ۱ 7 5 >۰ 
نا 1 2 272 ی28 


اج_ سلانوں کے ھر فرقے کے مرد و عورت کے درہیان باھم 
نکاح جائز ے ۔ 

سی 5 ۱ 

نشربح 


ایک سلاری سد یا عورت خواہ اس کا تعلق کسی سلاتں 
فرقے یا مکتب فکر سے ھو؛ ایک دوسرے کے ساتھ آزادی کے ساتھ 
نکاح کر سکتے ہیں چنانچە مسلاں مد یا عورت کا ایسے فرقوں ہے' 
و 
جن کو باجاع امت سسلم تصور کیا گیا ے؛ متعلق ھونا مرد یا 
جائز ھوگا۔ 
البتھ اھل تشیع کے نزدیک ایک شیع عورت کا نکاح سنی سرد 
کہ ساتھ مکروہە ھے' ۔ اسی طرح سنیوں کے نزدیک بھی ایک سنی 
عورت کا نکاح شیعھ مد کے ساتھ مکروە ے؟ ۔ 
٦۔.‏ () کسی برعکس قالون کی عدم موجودگی مس ء زوجن کا 
تعلق اگر ختلف فرقوں ہے ہو تو ان کے ازدواجی حقوق و فرائشض 
اس فرقے کے مطابق متعەن ھوں گے جس کے وہ ہوقت نکاح پابند هوں ء 
الا یہ کہ انپوں نے یا ان مس سے کسی ایک نے اپنی مرضی ہے 
اپنے فرقے کے مذھب کو چھوڑ کر دوسرے فرقے کے بذھب کو 
اختیاز کر لیا هو ۔ اس صورت ہی ان کے حقوق و فرائض اس 


سسسنتنتتئ.۔..-.-ج--س_س<جج۳ ۔ -۰۳۰-۰-ص ہے ۔ . ےہ ےس 


(م) فتاویٰ عزبزیيه ' مطبوعه حیدرآباد د کی علد ١‏ ' صفحه م۔ 
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٢ 


کتاورے سے اح 


جموعة قوائیی اسلام |٠‏ حقععمے 
(+) کسی برعکس قالون ی عدم موجودگی می عدالی 


کارروائی . میں اس فرقے کے مذھہب کے مطابق عمل ہو کا ء جس ہے 
مدعا عليه متعلق هو ۔ ۱ 


ہی.۲ 


ہصرع 

روجیں کے مختلف مسلم فرقورے ہے متعلق ھوۓ کی صورت 
میں غر فریق کے ازدؤاجی حقوق و فرائض کا تعین اس فرقے کے 
احکام کے سطابق ہوگا جس سے وہ بوقت نکاح متعلق تھا۔ چنانپہ نکاح 
کے بعد عورت اپنی جداگانەہ حیثیت برقرار رکھ سکتی خھ اور اسے 
جبور نہیں کیا جا سکتا کہ وہ شوہر کے فرقے کے احکام کی پیروی 
کرے ۔ البتہ کوئی فریق اپنی سرضی سے اپنے فرقے کو چھوڑ کر 
دوسرے فرقے کے مذھب کو اختیار کر سکتا ھے ۔ ایسی صورت میں 
اس کے حقوق و فرائض اس تبدیل شدہ.فرقے کے مطابق متعین 
ھوں کے؟ بشرطیکھ اس کے برعکشی کوئی قانون نافذ نہ ہو ۔ 

لیک کسی برعکس قانون موضوعہ یا قانونی قوت رکھنے والے 
وواج کی عدم موجودگ میں عدالتی کارروائی میں اس قانون پر عمل 
ھوگا جس ہے مدعا عليه متعلق ھو"۔ 

ے۔ مسلات مہرد کا کتایيه عورت سے نکاح جائز ىیے مگر کتابیه 

حربیہ سے لکاح بکروہ ے ۔ 


پا ' 


نشر بح 
سلارے سردوں کا نکاح ان غیر مسلم عورتوں سے جائز ے 
جو اھل کتاب ہوں ۔ یعنی کسی آہبانی کتاب کی معتقد ھوں۔ 
(۳) حسین بٹام حمیدن ۶ آئی ۔ ایل آر'م اله آباد ' صفحہ ید 
(م) عزیز ہانو ہنام محمد ابراجم' اے ۔ آئی ۔آرن ۹ ع'اله آباد ص. ہے ۔ 
(۵) احکام القرآن ' الجساس ' مصر ' جرو اول صفحاك ہہ سے پچ سب ے 
الب۔وط “ سرغسی ' مصر' جلد ق صفحھ ین [یقیہ صفحھ مہ پر] 


۷۸۷۵۳۷۳۷۵|۷۳٣۲۳]][۷آ۵<[‎ 


۔| 


حتلف فرقوں اور مذاھب کے افراد کے درمیان نکاح +٦‏ 


ساد ھیں ۔ 


اگر کسی عورت کے باپ یا ماں میں ہے ایک کتای هو اور 


دوسرا مشرک ؛ تب بھی وہ عورت کتابیهہ کہلاۓ کا ۔ 


ایسی عورت کتابید نة ھہوگی اور اس سے نکاح حلال نہیں ھے“ ۔ 
نکاح کتابيه اور قران : 
کتابیە عورتوں سے نکاح کی اجازت خود قرآرں پاک میں دی 
گی ے ۔ چنا چہ چھٹے پارے میں سورہ مائدہ کی پاچویں آیت میں 
اللہ تعالو فرماتا ہے ”'والمحصنت منالمؤمنت والمحصنت منالذبن 
اوتوالکٹب من قبلکم؛؟ یعنی (حلال ھیں) پاک دامن عورثیں جو 
مسلانں ھوں اور پاک داسن عورتیں ان میں سے بەی جن کو مم سے 
پہلے کتاب دی کئی ۔ 
کتاییە عورتوں سے نکاح کے سلسلے ہیں ! مه اربعة کے درمیاں 
اختلاف نہیں پایا جاتا ۔ البته صحابۂ کرام میں ان عمر کے متعلق 
۱ جج شہڑہس ‏ جچ ھ رہ ڈپہ 
[ہقیه حاشيیه صفحه ۲ہ] 
کٹاب الفقه علی المذاھب الارہعه ' مؤلنده عہ۔دالرحان الجزیری ' 
مصر' جلدام صفحه وو ر- 
کنزالدقائق ' سطبع تبائی دھل ' کتاب النکاح ' صفحه ۹۹ ۔ 
شرح وقایه (اردو ترجمہ) لامور ؛ جلد دوم ' کتاب النکاح ' صفحه 
٢ب۳ے۔-‏ از ے٣۳ے‏ ۱ 
تدوری ' ترآن عل کراچی ' ”تاب الٹدکاح ' صفحه رہ۱ ۔ 
(ہ) ٣‏ و من کان احد اہویە کتاہیا والاغر حوسیا کان حکمه حکم اھل الکتاب 
کذا یالبدائم “ (فتاو ول عالمگیری ' مطبع عبیدی کان پور' جلد ثائی " 
کتاب الثکاح ٭ صفحه ۸) ۔ 
() العغنی ٴ مصر * جلد پہ * ”تاب النکاح “ صفحھ ۵۹۳ - 
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بننه 


منقول ہے کہ وہ کتاییہ عورتوں سے مسلانوں کے نکاح کو ناجائز 


قرار دیتے هیں ۔ دراصل ان عمر ے تن قول منتول ہیں ۔ ایک یا 


که آپ ۓ فرمایا کہ ال کتاب کے طعام میں کوئی مضائقہ نہیں ؛ 
لیکن ان کی عورتوں ہے نکاح مکروہ ہے۸ ٰ 


ایک دوسری روایت یہ ے کہ جب ان سے یہودی اور عیسائی 


عورتوں سے نکاح کے بارے میں سوال کیا گیا تو آپ نے فرمای- 


”اللہ تعالی ۓ مشرک عورتوں کو مسلانوے پر حرام کر دیاے 


اور میں نہیں جانتا کہ اس سے بڑھ کر بھی کوئی شرک ہو سکتا 
سے کہ عیسول بن مرع یا کسی بندۂ خدا کو خدا قرار دیا حاۓخ۹۔ 

ان عمر رضی اللہ عنہ سے تیسری روایت یہ بیان کی جاتی ۓ کہ 
مجموت بن مہرارن نے آپ ‏ ےکہا کہ ہم لوگ ایے خطہۂ ارضی 
میں رھت ھیں جہارے اھل کتاب کے ساتھ میل جول ہے۔ ٴھم ارس 
کی عورتوں کے ساتھ شکاح کرتے ہیں اور ان کا کھانا کھاتۓ ھیں ۔ 
یہ سن کر ان عمر نے آیت تحلیل (والمحصنت منالذین اوتوالکكب 
من قبلکم) اور آیت تحرع (ولا تنکحوالمش رکات حتی یؤمن) پڑھ دیں ۔ 
میمورں ىن مہرارں کہتے ہیں کہ میں نے ان ے کہا کہ یہ تو 
میں بھی پڑھتا ہوں جو تم پڑھتے ھو لیکن ہم ان کی عورتوں ے 

۸( " حدثنا جعفر بن محمد قال حدلدا جعفر بن محصد بن المان قال حدف 
ہو عبید قال حدثنا یحیول بن سعمد عن عبہد اللہ بن لاشم عن ابن عمر انم کان 
ہر“ جزو 'ول ' ہاب نکاح المشرکات ' صفحه ‏ ہم) ۔ 

(۹) " قال ابو عبید و حدثنا عب۔داللہ بن صالح عن اللیث قال حمدلنی 
عن این عمرالہ کان اذا۔شل عن نکاح الیپودیة واائصرائیة قال ان اللہ حرّم 
مرکات على المسلمن تال ؛٭ اعلم من الشر ک شہا اجر اوقال اعظم من 
تفسول رجا عیسیٰ او عبد من عبید اللہ '۔ (احکام القرآن ' الجصاص ' مصر' 
. اول ' ہاب الکاح المشرکات ' صفحد مہم) ۔ 
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نکاح کرتے ہیں اور ان کا کھانا کھاۓے ہیں ۔ ان مہرانے ے کہا 
ے کہ ابن عمر ۓے آیت تحلیل اور آیت تحریم پھر پڑھ دیں --- 
جصاص ے کتابیة سے نکاح کے سلسله میں ابن عمر کے مسلک 

کی وضاحت کرے ھہوئے اپی کتاب احکام التراںے'' ە) لکھا ےی 
کھ ابن عمر ے کتابیے عورتوں سے نکاح کے حلال ھہوے کے 
سلسلے میں جواب دینے سے احتراز برتا اور ان کا دونوں آیتوں کا 
بار بار پڑھنا اس بات کی دلیل ے کہ وہ اپنی کوئی حتمی راے اس 
بارے میں قایم نە کر سکے تھے ۔ جہاں تک ابنْ عمر کے کتابیہ سے 
نکاح کو مکروہ قرار دینے کا تعلق ےہ وہ تحریم کی بناء پر نہیں ے 
بلکه اس کا تعلق اھل حرب کی کتاببہ عورتوں کے نکاح سے مے ۔ 
صحابه اور تابعین کتابیه عورتوں سے نکاح کے جواز کے قائل 

تھے ۔ چنا چہ حضرت عمانں رضی اللہ عنہ کی پیوی نائلہ بوقت نکاح 
عیسائی تھیں اور طلحہ اہن عبمداللہ ےۓ شام کی ایک یہودی عورت سے 
۰ شادی کی تھی ۔ اسی طرح حذیفه بن الا ِیں(٭ ے بھی ایک ہودی 

عورت سے نکاح کیا تھا ۔ . ٰ 

ٰ مذکورہ بالا نکاحوں کا ذکر کرے ہوۓے جصاص نے انی _ 
۱ مذکورہ کتاب!! میں لکھا ۓ کہ اگر کتابيه سے نکاح ناجائز ھوتا 
ٰ تو یہ صحابہ ان عورتوں سے ہرگز نکاح نہ کرتے۔ جصاص نے 
لکھها عۓ تابعین مثلا الحسری ؛ ابراھم اور شعبی وغیرہ کتابیه 
عورتوں ہے نکاح کے جواز کے قائل ہیں اور عمیں صحابه اور تابعین 
میں سے ایک شخص بھی ایسا تہیں ملتا جو کتابیه سے شکاح کی تحرم 


(.م) الجزع الاول ' باب النکاح المشرکات ' صفحھ مم ۔ 
(رر) احکام القرآن' الجصاص ' مصر ' جزء الاول ' ہاب النکاح المشرکات ' 


سر ید 
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کا قائل ہو ۔ چنا چہ ابن عمر سے جو کچھ مروی ہے اس ہے ھرگز 
یہ نتیجہ نہیں نکالا جا سکتا کھ وہ کتابيه عورتوں سے نکاح کو 


ناجائز قرار دیتے تھے ۔ البته وہ کتابیه عورتوں سے نکاح میں کراعہت 


کے ضرور قائل تھے اور وہ کراعت کسی حرمت کی بناء پر الە تھی . 


بلکہ اس مصلحت کی بناء پر تھی کہ مبادا بدکار کتابیہ عورتیں 
سلانوے کے آعارے اور اخلاق کو خراب کر دیں ۔ 


کے دل میں شبہ پیدا ہهوے کی اصل وجہ یہ ہے کھ ان کے نزدیک 
''والمحصنت من‌الذین اوتوالکتب سْ تبلکم؟' سے اھل کتاب میں سے 


وہ عورتیں مراد ھیں جو مسلارتْ ہو جائیں ۔ چناتچہ اہن عمررف 
''والمحصنت؟' کی تفسیر 'والمسلمت؛؟ سے کرتے ہیں ۔ لیکن اس ] 


سسئلے میں اہن عمر رضی اللہ عنه کى زاۓ درست نہیں ۔ اس کی بناء 


یہ ھے کہ اللہ تعالی ے سلارے عورتوں کے لیے اس آیت سے پہلے ۱ 


”'والمحصنت من‌المؤمنت'' کہه کر سلارے عورتوں کو کتاہی۔ه 
عورتوں ہے میز کر دیا ےہ اور ظاھر ے کہ مومنت میں پیدائشی 


سلاں عورتیں اور وہ عوزتیں جو کافر تھیں یا عیسائی یا یہودی _ 


نھیں اور مسلارں ھوگئیں دونوں شامل ھیں ۔ دوسرے ‏ قرآرں پاک 
مشرکین و کفار؛ اور اھل کتاب اور مومئین کا علیحدہ علیحدہ ذ کی 


کرتا ے اور قرآرں پاک میں یه تینوں گروە علیحدہ علیحدہ نظر ‪ 


آۓ ہیں۔ اس لے اھل کتاب کو مش رکین پر قیاس نہیں کیا جا سکتا۔ 
اندریں صورت اہن عمر رض اللہ عند کے متعلق پہلا قول کە وہ 
کعابیه عورتوں سے نلج کو مگروہ ثرار دیتے ہیں راجح ے۔ 


ات عباس رف کا نقطه نلی ؛ 
صحابہ کرام میں ان تا کے متعلق یہ منقول ھے کہ ا کے 
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ڈوٗستھ ڈاے” 


: ۳ حتاف فرقوں اور .مداعب ک_ے افراد ے درمیاں نکاح 7 
نزدیک صرف ان کتاىی عورتوں ہے مسل|انورےں کو نکاح ى اجازت ۓے 
1 حو پاکگاداەمتل هوں اور اسلامی حکومت ک رعایا عوںیے ۔ جناخيه 
ان کے نزدیک دارالحرب اور دارالکفر کی کتابیه عورتوں سے نکاح 
درست نہیں ۔ ان کی دلیسل ید ھہ کد اللہ تعالی ۓ اعل کتاب کے 
اس گروە سے جو دارالحرب کے رھے والے ھوں یعتی اسلامی حکومت 
کے باعر رتے ھوں جنگ 1 حکم دیا عے ۔ نیز یھ کە جو لوگ 
خدا اور رسول کے دشمن ھوں ان سے حبت رکھنا اھل اغعارں تا 
شیوہ نہیں ۔ اہبںں عباس رضیال عنه انی اس دلیل کک ثبوت میں 
قرارں پاک کی حسب ذیل آیتوں کو پیش کرتے ھیں : 
(ر) ''قاتلوا الذین لا یومتون باللہ ولا بالیومالآخر ولا یحرموں 
ماحرماللہ ورسولہ ولایدینورں دیرں الحق سے الد یس 
اوتواالکتاب حتی یعطوا الجز یة ع ید و ھم صاغرون)؛؟'۔ 
ترجمه : اھل کتاب جو کہ له خدا پر (پورا پورا) امان ر تھے 
ھیں اور نە قیامت کے دن پر اور نه ان چیزوں کو حرام 
سمجھے ھس حن کو خداوند تعا ی ےۓ اوراس ے ےڈ رەول 
ٰ ے حرام بتایا سے اور نه سچے دبن (اسلام) کو 
قبول کرتے ہیں ؛ ان ہے یہاں تک لڑو کہ وہ مامحت هو 


۱ کر اور رعیت بن کر جزیه دینا منظور کریں ۔ ۱ 

۱ (م) ”لاتجد قوناً یوسنون باللہ و الیومالآخر بوآدون ٭۔ن 
حاد الله و رسوله و لوکانوا آباء ھم او ابنا٭ءھم او اخوانھم 
5 عشیر تی٢ ٤‏ 


حملدا : حو لوگ الله اور قیامست کے دن پر ایمان رکھتے میں آپ ان 


۲ ہارہ ہ ر٭ سورة التوبه ' آدیِت 9ى ۔ 
) پارہ پرم ٴ سورة المجادله ' آیت مم ۔ 
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٦۸ 


"دسی حکم میں بلا دلالت کے تخصیص پیدا کرنا غلط ے ۔ 


کو نە دیکھیں گر کہ و ایسے شخصوں ہے دوستی رکھے 
میں جو أش اوراس کے رسول. کے برخلاف ہیں گو وہ ان 
کے باپ یا ییۓ یا بھائی یا کنیے ھی کے کیوں نہ ھوں۔ 


(+) ''ان خلق لکم مت انفسکم ازواجاآً لیسکنو آ الیم 


اوجعل بینکم مودة ورحمة"۔ 


ترجمہ : کل اس ےۓے مھارے واسطے تمھاری جنس کی بیبیاں بنا ہیں : 
تا که تم کو ان کے کے باس آرام مطے اور تم میاں ہموی میں 
حبت اوز شملردی پیدا ق ۔ 
ححذ الاسلام امام ای بکر احمد بن علی الرازی الجصاص ے ابی 
کتابت احکام القسرآن*' میں ابن عباس کے استدلال پر محث کرتۓے 
هھوے لکھا ےے کھ ابن عباس نے کتا بیه ذمیه اور کتابیہ حربے 


جو تقرییقی تق پیسدا تی سے وہ ے بنیاد ے؟ کیونکہ سو 
''و المحصنت ںی 2ت او تواالکتاب سی قبلکم ٢‏ میں ذمیات 
اور حریبات میں کوئی تفریق نہیں ہے ۔ نیز یہ کہ قرآن اک کے 


علاوہ اریں سعید بن المسیب اور حسن بصری کچ خیالی میں یه 
آیت اپنے اندر ایک عام حکم کی حیثیت رکھتی ہے ۔ اس لے ذمرے 
اور غیر ذمیە میں تفریق کا کوئی جواز موجود نہیں ۔ آخرالذکر 
نقطہ نظر صحت پر سی ہے اور اس یکو جُمہور علاء ے اختیا رکیا ے ۔ 
جہاےسكی تک ابن عباس رضی اللہ عسه کے ان دلائل کا تعلق ے 
جو مدکورہ بالاتن آیتوں پر سینی ہیں ان کے متعلق صحیح صورت 


() پارہ ١ج‏ مورة الروم ٭ آیت ٣۹‏ ۔ 
)٠٥(‏ الجزء* ول باب النکاح ال شرکات ےت یج 


ھی 
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ے] ختلف فرقوں اور مذاہب کے افراد کے درمیان نکاح ۹ 


یه ے کہ کسی کے واجبالقتل ہونے یا اس کے ساتھ جنگ کو 
َ لازمی قرار دینے کا یه مطلب ھرگز نہیں لیا جا سکتا کہ اس کے 
ساتھ نکاح ناجائز حے ۔ تیالحقیقت نکاح کے جواز کے ساتے اس کا 
کوئی تعاق ھی نریں ے کیونکه اگر کسی شخص کا واجب القتل 
هونا فساد نکاح ک علت هوتا تو خوارج اور باغیوں ق عورتورے 
سے بھی نکاح ناجائز ھوتا ۔ چونکه ایه مبارکه '' فقاتلوا الّی تبغی 
حتی تقیء ای اس اللہ ٢٢‏ کے مطابق اللہ تعا لی نے باغیوں ہے لڑنے 
کا حکم دیا ے ؛ ہاں تک کهە وه خدا کہ حکم کی طرف رجوع 
هو جائیں ۔ 
ان عباس کی دوسری دلیل ؛ کە الته تعا ی ے ازدواحی تعلق 
کی بنیاد جس چیز پر رکھی ۓ وہ باہمی الفت اور محبت ہے اور حری 
اھل کتاب سے محبت رکھنا اہہل ایمان کا کام نہیں ے ؛ فیالحقیتت 
جواز نکاح ہر اثر انداز نہیں ہو سکتی ۔ کیونکہ اگر نکاح کے لیے 
مودت واجحب شوئی تو اس دلیل ہے خود ان عباس رضی اللہ عنه 
کہ قول کے مطابق ایک ذمیه کتابیة کیوٹکر مستثیل قرار پا سکی 
ےہ ؟ اسی طرح حربیه ذمیه سے نکا حکو اس لےناجائز قرار دینا که 
وہ اللہ و رسول کے برخلاف ہیں؟ حکمت ہے خا ی ہے ۔ کیونکە پھر 
ھم کو یہ تسلم کرنا پڑے گا کە ذمی اھ لکتاب اللہ اور رسول 
کے برخلاف نہیں ہیں اور ان ہے دوسی رکھی جا سکتی ےہ اور 
اسی بناء پر ان کی عورتوے سے ئکاح جائز ے؛ حالانکه قرآن اک 
سے ایسی تفریق یا تخصیص بالخصوص کتابیه عورتوں سے نکاح کے 
معاملے میں ثابت نہیں عے ۔ 


(ہ) پارہ ۲٦‏ سورہ النحجرات ٠‏ آبت -- 


0 
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جموعۂ قوائیں اسلام [دقه ے| 

صحیح شعی حیئثیت : ۱ 

' مندرجہ بالا بحٹ ہے يہ بات واضیح ہو جاتی ہے کہ قرآن پاک . 
ک آیت '' و المحصنت سرن الڈین اوتوا الکتاب مرن قبلکم ؛ اپنے ۔ 
اندر ایک عام حکم کی حیثیت رکھتی ہے اس لیے ذمیہ اور غیر ذبیه ' 
میں تفریق کا کوئی جواز موجود نہیں ۔ اسی پر سلف و خاف ' 
کا اجاع ہے ۔ البشه تمام امہ دارالحرب اور دارالکفر کی رہن وا ی 
کتایبه عورتوں سے نکاح کو بالاتفاق مکروہ قرار دیتے ھیں ۔ جس 
ى بنیادی وجھ اسلامی معاشرت کے تقاضوں کی تکمیل ہے ئه کہ 
جاے خود قرآن و سنت کا کوئی باضابطة حکم ۔ 

کتابیھ حربیه سے نکاح کو مکروہ قرار دینے کی وجهە ؛ جیسا کہ :‪ 
اوپر اشارہ کیا گیا ےہ ؛ یہ ےہ کہ اس نکاح ہے. سب ہے بڑا خطرہ ‏ 
یہ پیدا هو جاتا کہ غیر ملسلم ماں کی آخوش میں تربیت پائی ہوئی 
اولاد اسلامی معاشرے کے لیے کارآمد ثابت نہ عو سکے گی اور یرے 
. بھی ممکن ہے کہ ایک مسلان گھراۓ مس غیر اسلامی طریقے اختیار 
کكکرے چنانچے حضرت حذیفه بن الیان رضی اللہ عنہ ے جب ایک 
یہودیے سے نکام کیا: اور حضرت عمر رضی اللہ عنہ کو اس کی : 
اطلاع پہنچی تو آپ نے حذیفہ رضی اللہ عنه کو لکھا که ]ُس عورت 
کو چھوڑ دو ؛ حذیفہ ۓ حضرت عمر رضی اللہ عنه ہے دریافت 
کیا که یه خکمکس بناء پر ے ؟ کیا کتاہیهہ عورت ہے شکاح حرام _ 
ہے ؟ آپ نے جواب دیا کہ حرام نہیں مگر جھےخوف ہے کہ کہیں 
نح لوگ ال کتاب کی آبرو باخته عورتوں میں له پھنس جاؤ ے' 


(ے؛) وروی عن‌حذیفه ۔۔۔ اه تزوج یہودیة و کتب اليه عمر ان خل سبملھا 
فکتب اليه حذیفة أحرام ھی قکتب الیه عمر لاولکن اغخاف ان تواتموا 
الموسات مشہن “' (احکام القرآن ' الجضصاص ' مصر ' جزء الاول ' باب 
النکاج ' المشر کات ' صفحه مم+سم) ۔ 
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ذفعد ۳ تا فرقوں اور مذاہھب کے افراد کے درمیاں نکاح 2۱ 
نکاح کتابیه اور شیعه مکتب فکلی : 
'ثتابيه عورتوں سے نکاح کے جائز (نگر مکرود) ھوےے 3 
سلسلے میں سنیوں یں اتفساق ے ۔ لیکن شیعد سکتب فکر میں اس 
بارے میں اختلاف پايیا جاتا ےہ ۔ چنانۓید اصو لی شیعد اور معتزله 
احناف ہے متفق ہیں اور کتابيه عورتوں سے نکاح کو جائز سمجھے 
هیں جب که اخباری شیعوں کے نزدیک مسلم کا غیر مسلمه ے 
ساتھ نکاح دائمی جائز نہیں ۔* ان کے نزدیک کتابیه عورتوں سے 
صرف متعد جائز ےے۹؟۔ چنانچة کا ؛ تفسیر مجمم البیسان اور تفسیر 
عیاشی میں امام باقر سے منقول ے کہ والمحصنات مر الذین اوتوا 
الکتاب ۶“ وا ی آیت کا حکم'' و لا ٴسکوا بعصم الکوافر “ (اور 
کافر عورتوں ق ناموس پر قبضه نە کرو) وا ی آیت سے منسوخ ہو 
چکاے ۔ لیکن امام باقر رضی اللہ عنه کا یه قول تین وجوە کی بنا 
پر صحیح نہیں کہا جا سکتا ۔ ایک یه “٠‏ که یه آیت خاص طور پر 
ان سیدوں اور عورتوں کے حق میں نازل ہوىی سے جو 
دارالحرب سے دارالاسلام کی طرف مسلإن هو کر ھجرت کر آئی ھوں اور 
جن کے شوھر یا پبویاں دارالحرب میں بہ حالت کفر رہ گی ھوں ۔ 
یوںکهە ہسلإان هوے اور دارالاسلام میں ھجرت کر آے سے 
نکاح ٹوٹ جاتا ےہ اس لیے انی کافر عورتوں پر قبضه کرے 
یعنی تعلقات زوجیت برقرار رکھۓ کی مانعت کر دی گئی ۔ 
دوسری دلیل یە ے که ”۶”الکوافر؟ کہ حکم کو اگر امام باقر رط 
) تفسیر جامم الاحکام قرطبی ' جلد م ' صفحات وہہ ۔ 
) شرائم الاسلام ' کتاب التکاح ' مطبوعه ایران ' صفحه ۱۸۱۲ ۔ 


جاسىع الاحکام ق فقه الاسلام' سید امبر علی* لکھتو م۱۸۸۳ع ٭ جلارك' 
صٌحھ ہے۱ ۔- 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


2 


اپ 


جموعة قوائیںے اسلام ۱ إدفعه ے 
کے قول کے سطابق صحیح قیاس کر لیا جائۓ تو یه ایک عام حکم 
عو گا اور اھل کتاب استثنائی حکم کے تحت آ جائیں کے ۔ 

نیسری دلیل یہ ے ”دہ ''الکوافر؛؛ کا لفظ مشرکین و کفار کے 
لیے ےہ نہ که اعل کتاب کے لیے ۔ ائ لیے عارے نزدیک اخباری 
شیعوں کا یه نقطۂ نظر کہ مسلم مرد کا غیر مسلمہ ؛ (یعنی کتابی) 
کے ساتھ نکاح جائز نہیں؛ قرآرں کی ئص ہے متصادم ہے ؟۔ 

شمس الا تمہ امام سرخسی بے ابی شہرہ آفاق تصنیف ا االمسوطأ)؛ 
میں لکها ۓے که سلال کے لے دارالحرب میں کتابیہ سے نکاح 
جائز تو ےہ مگر مکروە ے؛ کیونکہ اگر وهاں شادی کرے گا تو 
ممکن ےہ کہ کفار کے ملک میں رہ پڑے اور جب کتابیہ کے بطن سے 
اولاد هو تو وہ کفار کے اخلاق پر اٹھے؟؛ اس میں اور بھی فتنے هیں 
اس لے یه مکروە ۓ'؟۔ 


7 
موجودہ زماۓ میں جب که مسلاوں غیں مسلمورے . 


سے مغلوب اور سعوب ہیں اور زندگی کے هر مدان میں 


(,م) محمد یوسف بنام احمد نواز گردیزی  '‏ ى ۔ ابل ۔ ڈی ' ۱۹۹١‏ ع 
سہپرم کورٹ ؛ صفحه ؿہم ۔ ۱ 
(رم) " (قال) رضی. ات عده بلغنا عن علىی بن ابی طالب رضی اللہ عنه اه 
سثل عن منا کحة اھل الحرب سن اھل الکتاب نکرہ ذالکوبە اعد 
4۔قول جوزلاسلم ان پتزوج کتابےة یق دارالحرب و لک یکرہ لائه اذا 
تزوجپا گمة رہما بمتار المقام یمم و ال صلى اللہ عليه و سلم انا بری ٤‏ 
سن کل مسلم سم مشرک لا ترا آی نارا او لان فيه تعریض ولدہ للرق 
فرعا تحبل منہ فتسبی فیصی ما ف بطنہا رقیقاً و ان کان مسلاو اذا 
ولدت تفاق آالولد باعلاق الکفنار و یه پعض الفتنة فیکرہ " (المبسوط ' 


سرغسی “؛مصر *“ جلد ی' صفحه,ن)۔ 


۷۸۷۵۳۷۷۵٣۳۲!(۷۳ 


دفعد ۔] 


مختلف فرقوں اور مذاھب کے افراد کے درسیان نکاح مًے 

شکست خوردہ ذھنیت کا مظاعرہ کر رعےہ ہیں ؛ اسلام کے 

مصالح کے پیش نظر یه اس ضروری غۓے که یورپ اور 

اس یکە اور دیگر غیر مسلم مالک کی کتایيه عورتوں 

سے ذکاح پر پابندی عائد کر دی جاۓُ۔ تاکه وہ فساد 

اور معصیت جو اس خلوط گھرانے سے اسلامی معاشرے 

پر پڑے گی اس سے کسی حد تک بجاؤ ہو سکے ۔ اس لیے 

حکومت پاکستا کو چا ےکە شرعی اور ملی مصالح 

کے پیش نظر مسلم پاکستانی باشندوں کو غیر سسلم 

مالک کی عیسانی اور بہودی عورتوں سے لکاح کرے سے 

از رکھنے کے لیے ایسے نکاحوں پر پابندی عائُد کر دے ۔ 
ھیسائی عورت ہے اکاح کا افذ الوقت طریقه : ٰ 

جہاں تک عیسائىی عورت سے سلای سردوں کے طریقة نک5ج: 
کا تعلق ے؛ یہ اسی مسلّم ے کہ مسلاں سرد عیسائی عورت سے 
شرعی طریقہ کے بموجب نکاح کرے تو ایسا نکاح جائز اور نافڈالعمل 
قرار پاۓ گا لیکن پاکستارں میں صورت حال ختلف ہے وہ یة کھ 
اگر مسلای سرد کسی عیسائی عورت سے نکاح کرے تو قالوت 
ازدواج عیسائیان (کرسچین میرمجیز ایکٹ) مجریه ۲ے۱۸ع کی دلعه 
وردوے کی ڈیلىی دفعه (م) کی رو سے ایسا نکاح قانورں مذکور کے 
تحت مقرز کردہ نکاح رجسٹرار کے رو برو ھونا لازمی ہہ ۔ چنانچہ 
اگر ایسا نکاح رجسٹرار کے روبرو نه هو تو تانوںل مذکورہ کے تحت 
کالعدم ہو گا؟؟ ۔ گویا اگر کوئی مسلارں مد احکام شرع کے مطابق 


بطریق جائز کسی عیسائی عورت سے نکاح کر لے تو بموجب احکام 
بطریق جائز کسی عیساى عورت سے ۴ ۶ے *2۶.۔ ١‏ 


(ژ(ہم) زریته تصدق حسیٛن ہنام تقصدق حسین ' ,شا ' ایل ۔ڈی "٢ع‏ 
لاھور صفحهة 0-۳ الفریڈ رابرٹ جولز ہنام مساة تدلی' اے ۔ آئی ۔ آر ۱۹۳ع 
الله آباد ' سشحة ڈروب 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


یدک 


٭بموعۂ قوائیرں اسلام اُدنئیعەے 
قانون مذکورہ ایسا نکاح درست نه ھو کا اور پاکستانی عدالتں ایسے . 
نکاح کو افذ نہ کرا سکیں گی ۔ یز یە ػلە اگر شخص غیر مجاز ٰ 
(ایسا شخص جس کو تحت قانون مذکور اختیار نە دیا گیا ھو) کسی . 
عیسائی عورت کا مسلارںے مرد سے نکاح پڑھاۓ ا تو دس سال ٰ 


سزالۓے قیسد یا عبسور دریاےۓے شور کا مستوجب ہوا ۔ 


کو 

انگریزوں نے اپنے دور حکمرانی میں عیسائی عورتوںسں 
کو ھندوستان میں شادی کرنے ک صورت میں نکاح 
و طلاق کے سلسلے میں عیسائی مذھہب کے .موجب قانونی 
حخفظات دینے کى کوشش کی تھی ۔ لیکن اب صورت حال 
بدل چکی عےہ ۔ اس لیے ایسے نکاح کو جو اگرچھ قانون 
ازدواج عیسائیان ( کرسچین میریجیز ایکگ) مجریه ے۱۸ع 
کہ تحت مقررکردہ رجسٹرار کے روبرو نه ھوا هو مگر 
احکام شرع کے عین مطابق هو ناجائز اور اقابل نفاذ 
قرار دینا احکام قرآرے و سنت کے ساتھ سرا سر زیادتی کے ٴ 
مخرادف ھوگا ۔ لہذا ضروری ہۓےکه کرسچین میریجیز ایکٹ 
کی دفعات کا تفصیلی جائزہ لیا جاۓ اور خلاف شرع 
احکام کو منسوخ کیا جاۓے ۔ 


(۴م) دفعه مہ قانون ازدواج عیسائوان (کرسچبؾ میربجیز ایکٹ) ×ے۱۸١ع‏ 


' 
1 


۷۸۷۵۳۷۷۵٣۳۲!(۷۳ 


میا۶ 


رک 
رکا 

م_ ھر, عاقل و بالغ سلای مد اور عورت بلا وساطت 
ول نکاح کی اھل ہے ۔ الیته عورت کے مہی بشل ہے کم پر یا غبر 
کفو سے لکاح کر لین کی صورت میں اس کے وئی کو بذریعه عدالت 
نکاح فسخ کراۓ کا حق حاصل هو ۔ 


شریحج 

یہ مسئله متفق عليه ے که ایک عاقل و بالغ سد اپنا نک5ح 
ود کرنے کا اھل و جاز ھے۔ اسی طرح ایک بالغه ثیبه (شوھر دیدہ 
عورت جو مطلقه یا بیوہ ھو) بھی اپنا نکاح خود کرے ى مجاز ے ۔ 
لیکن ایک با کرہ؛ عاقلہۂ بالغه عورت کے اپنا نکاح خود کرتے کے 
بارے میں ا مه کے درمیان اختلاف پایا جاتا عے ۔ امام ابو حنیفہ کے 
تزدیک اور صاحبین کے آخری قول کے مطابق ایک باکرہ ؛ بالغه و 
عاقاه عورت کو اپنا نہاح بلا وساطت ول یىی خود کرے کا اختیار 
حاصل ے'۔ 

اس بارے میں شیعه مکتب فکر بھی حنفیه سے متفق ےہ لیکن 
مالکیه اور شافعيه م5تیب فکر کے نزدیک ایک باکرہ ؛ بالغه و عاقله 
کیامملاشواسایشسشسیشنشتسنسسگس۶س“ٌ“سونتل سس 


(م) کنزالدقائق ' مطبم متبائی دھلی' صفحه .. ۔ قدوری' قرآن عل کراچی ' 
صفحات جوم ہرم المغتی ٴ مصر' جلد ہہ ' کتاب النکاح ' صفحد 

۹ -ْ۔ 
"ولیس الو لی شرطاً ۔مصحة نکاح الحر والحرة العاقلین البالغین بل ینفذ 
لکاحاً بغیں ولی ۔'' (دفعه مم الاحکام الشرعیة ف الاحوال الشخصيه' مصر)۔ 


۷۸۸۷ ]۷۳0301320ۃە٦‎ 


ے٦‎ 


جموعة قوائیںں اسلام [دفعه ہ 
عورت اپنا نکاح ولی کی وساطت کے بغیر نہیں کر سکتی ۔ 


المبسوطء امام سرخسی : 
شمس‌الاتمه امام سرخسی (متوق پرمھ) بغیر وی کے باکرہ 

عورت کے نکاح کے بارے میں اپتی شہرہ آفاق تصنیف المیسوط جلد ن 

کہ صفحہ .۱ پر لکھتے ہیں کہ ء: 

'حضرت علىی بر ای طالب سے ایک واقعه منقول ے کہ 

ایک عورت ہے اپنی ہیی کا نکاح اس کی سرضی ہے کر دیا۔ 
بعد میں اس کے ولیوں کو علم ھوا تو انہوں ے حضرت علىی 
کی خدىت میں اعتراض پیش کیا لیکن آپ نے اس' نکاح کو 
جائز قرار دیا ۔ یه فیصله اس اسی پر دلالت کرتا ے که جب 
کوئی عورت اپنا نکاح خود کر لے یا ولی کے علاوہ کسی 
دوسرے شخص کو یه حکم دے کہ وہ اس کا نکاح کر دے 
اور وہ شخص یعنی وکیل اس عورت کا نکاح کر دے تو ایسا 
نکاح جائز ہوگاے 


۱ اور اسی دلیل سے امام ابو حثیفه ے یه حکم اخذ کیا کە عورت 
باکرہ ہو یا یی جب اپنا شکاح خود کر لے تو ایسا نکاح ظاھری 
روایات کے پموجب جائرٌ ہوگا خواہ شوھر اس عورت کا کفو هو 
یا غیر کفو ؛ نکاح صحیح ہو جاۓ گا لیکن اگر شوھر اس عورت کا 
کفو نہ ہو تو اولیاء کو اس نکاح پر حق اعتراض حاصل ھوکا اور 
٭ اس نکاح کو بذریعہ عدالت فسخ کرا سکتے ہیں ۔ 

امام ابو یوسف کے نزدیک (ان کے پہلے قول کے مطابق) اگر 
سی عورت نے جس کا وی موجود تھا خود اپنا نکاح کر لیا ٤‏ 
اہ کفو سے کیا ہو یا غی رکفو ہے؛ تو ایسا نکاح ناجائز ہوگا۔ 


۷۸۷۵۳۷۷۵٣۳۲!(۷۳ 


ذقعهة ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح ےاے 


پھر آپ ۓ اس قول ہے رجوع کیا اور کہا کہ اگر شوھر کفو ےہ 


تو نکاح حائز ہوکا ورنە نہیں ۔ لیکن امام ابو یوسف نے اپنے اس 


فول (ثائی) سے بی رجوع کر لیا اور کہا که نکاح خواہە کفو سے 


کہا عو یا غیر کفو سے؟ صحیح ھوگا۔ 


امام حمد کے نزدیک ایسا نکاح جو عورت نے خود کر لیا ھو 
ول کی اجازت پر موقوف رے گا خواہ ذکاح کفو کے ساتھ ھوا ھو یا 
غبر کفو کے ساتھ ۔ اگر وی نے اجازت دے دی تو نکاح صحیح ہو 
جاۓ گا اور اگر انکار کر دیا تو نکاح باطل ہو جائے گا لیکن اگر 
شوھر اس عورت کا کفو ے اور وی نے عورت کے کے ہوے )اس 
نکاح کو تسلم کرۓ سے انکار کر دیا هو تو مقدمه قاضی کی عدالت 
میں جائۓ گا اور قاضی آز سر نو نکاح کراۓ گا۔ 

امام مالک اور امام شافعی کے نزدیک اگر کوئی عورت اپنا 
نکام خود کر لے تو ایسا نکاح ھر حال میں باطل ھوگا یعی 


سرے سے منعقد ھی نہ ہوکا ۔ ان کے نزدیک نتکاح عورت کے الفاظ 
سے منعقد نہیں ھوتا خواە وه خود اپنا نکاح کرے یا اہی ببی 


کا کرے ؛ یا ای ماں کا کرے یا کسی غر کو نکاح کے لے 
وکیل مقرر کرے ؛ کسی صورت میں نکاح منعقد نہ ھوکا ۔ 
بدائمالعصنائح ء ا[ل5سانی یع 

امام علاءالدین ای بکر بن مسعود الک‌سانی (متوف ے۵۸ھ) 
ے بھی اپنی کتاب بدائمالصٹائع ف ترتیبالشرائم جلد دوم صفحدہ 
ےم پر اس مسثله میں بڑی تفصیل سے بحث کی ہے اور لکھا 
ےۓ که : ۱ 

”امام ابو حنیفه ءزفر اور ابو یوسف کے پہلے قول کے مطابق 


۷۸۸۷ ]۷۳0301320ۃە٦‎ 


۸ر سے 


جموعۂ قوائیی اسلام---- ا دفعهھ ہ 
بالغھ و عاقله عورت کے نکاح کے لیے وی کی موجودقی مستحب 
ے ۔ خواه وه عورت باکثرہ هو یا یہے آور اسام محمد اور 7 
ابو یوسف کے آخری قول کے مطابق بالغه و عاقله پر ولایت 
مشترک بے اور امام شافعی کے نزدیک بھی بالغه و عاقله پر 
ولایت مشترک ے (یعنی خود بالغه عاقله کو بھی اپنے نفس پر 
ولایت حاصل عے اور اس کے ولی کو بھی) لیکن امام شافعی کے 
نزدیک الفاظ نکاح صرف وئی کے ہو سکتے ہیں (یعنی ا جاب و 
قہول صرف ولی کر سکتا ے) مولول عليه کو صرف رضامندی کی 
حد تک ولایت حاصل ےہ ۔ اس کے علاوہ کچھ حاصل نہیں ۔ 

چنا چہ ایک آزاد ؛ بالغهھ ؛ عاقاہ عورت اگر اپنا نکاح کسی 
سرد سے خود کر لے یا اپئے نکاح کے لیے کسی شخص کو 
وکیل مقرر کرے اور وہ شخص اس عورت کا نکاح کر دے یا 
شخص غیر مجاز اس عورت کا شکح کر دے تو امام ابو حنیقه 
کے قول کے مطابق وہ نکاح اس عورت کی اجازت سے جائز ہو 
جانے گا ۔ بہی قول امام زفر کا ھے اور امام ابو یوسف کا بھی 
آخری قول بہی ہ کہ خواہ اس عورت نے اپنا نکاح کفو سے 
کیا هو یا :غیر کفو ہے؛ زیادہ مہر پر کیا هو یا کم مہر پر؛ 
نکاح ہو جاۓے کا البته اگر اس عورت نے اپنا نکاح غی رکفو سے 
کیا هو تو اولیاء کو حق اعتراض حاصل هوگا۔ اسام ابو حنیفہ 
کے قول کے مطابق غیرکفو سے نکاح کر لیے کم علاوہ اگر 
اس ے. کم مہر پر نکاح کیا هو تب بھی اولیاء کو حق 
اعطراض حاصل ھوگا۔ 

اسام محصد کے قول کے مطابق اگر عورت اپنا نکیا خود 
کر لے تو وه اس وقت تک جائز نہ ہوکا جب تک کہ اس کا 
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ذ قماھ2 ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح 2۹ 


وی یا حاکم اس نکاح کو جائز قرار نہ دے دے ۔ چنانجہ ان 
کے نزدیک اجازت ہے پہلے شوھر کے لے اپنی عورت سے صحبت 
کرا جائز نہیں ے اور وہ فعل حرام ھوگا ۔ اس عورت پر طلاق 
ظہار یا ایلاہء واقم نہیں عوگا اور اگر ان میں سے کوئی ایک 
س جاےۓ تو ایک دوسرے کا وارث ئەه هو کا خواە اس عورت ے 
اپنا نکاح کفو سے کیا ہو یا غیں کفو سے ۔ اور امام ابو یوسف 
کا دوسرا قول بھی ہی بیان کیا جاتا ے ۔ 


لیکن حسرں بن زیاد ۓ ابو یوسف سے یه روایت بیان ق 
ے کهہ ابو یوسف کا آخری قول یہ ہے کہ اگر لڑی نے کفو 
سے نکاح کیا ہو تو وہ نکاح صحیح اور نافذ ہوا اور تمام احکام 
شرعی اس نکاح پر ثابت ہوں کے ۔ اور امام حصد سے بھی یھ 
روایت بیان کی گئی ے که بالاخر انہوں ۓ بھی امام ابو حنیفہ 
کے قول پر رجوع کر لیا تھا ۔ 

اسام محسد کا کہنا یہ ے کہ جس طرح ناح عورت کے 
الفاظ سے منعقد هو تا ے اور وی کے اذن و اجازت ہے نافذ ھوتا 
ےہ اسی طرح ولی کے الفاظ سے منعقد اور عورت کے اذن و اجازت 
سے نافذ ہو سکتا ے لیکن امام شافعی کے نزدیک عورتوں کے 
الفاظ سے نکاح کسی حال میں بھی منعقد نہیں ھوتا ۔ 

امام حمد و امام ابو یوسف کے آخری قول کے مطابق 
جب عورت ے اپنا نکاح کفو سے کر لیا تو وہ نافذ هو جاتا 
سے ۔ ان کی دلیل یە ے کہ عورت کے نکاح میں ولی کا حق 
صیانت (حفاظت و نگہبانی) کی غرض سے ہہ ۔ چونکەہ عورت 
کے غیرکفو سے نکاح کرنے سے اس کے اولیاء کو عار لاحق 
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سے جیوس وش تشہد اسر سے دج تعہ 
] 


ہوکا ؛ اس لیے اگر عورت اپنا نکاح کفو سے کر لے تو اولیاء . 
کا حق خم هو جاتا ۓ ۔ کیونکە اگر کوئی عورت ایک کفو . 
کو منتخب پیا پسند کر لے اور وی ہے مطالبهہ کرے که وہ 
اس کا شکاح اس کفو سے کر دے تو ول کے لے یه اس جانز . 
نہیں ےے کہ اس کو منم کرے۔ چنائنچہ اگر عورت نے خود اپٹا _ 
نک کفو سے لیا تو یہ ایسا ھی ہوگا جیسا کہ ولی نے | 
خود اس عورت کا نکاح کر دیا هو ۔ ٰ 

اسام محمد کے قول کی وجہ یہ ے کھ اگر کسی عورت . 
کا وی ہے تو وہ عقد اس کی اجازت پر موقوف رے گا۔ . 
کیو نکهە اسام حعمسد کے نزدیک یه حق ولی کاےیے لیکن جب 
اس عورت کا کوئی ولی نہ ہو تو یه حق خود اس کا هو جاتا _ 
ے . چنانچہ اگر اس نے ولی نہ هونے کی صورت میں اپنا لکام ؛ 
کر لیا تو گویا اس نے اپنے حق میں تصرف کیا اور وہ نکام ' 
نافذ ہوگا۔ چنانچہ اگر اس نے اپنا نکاح کفو سے کیا اور یه . 
خبر جب ولی کو پہنچی اور اس نے اجازت دینے سے اکار کر _. 
دیا اور وہ اپنے مقدہے کو حاکم کے پاس لے گی تو ابو یوسف _ 
کہ قول کے مطابق حاکم اس کو جائز قرار دے گا۔ لیکن . 
انام حمد کے قول کے مطابق حاکم از سر نو عقد کراۓگا۔ 
اسام عمسد کے قول کی وجہ یہ ہے کہ وہ نکاح جو اس عورت ' 
ے کیا ولی کی اجازت پر موقوف تھا ۔ جب ول نے اجازت _ 
دیٹے سے انکار کر دیا تو وہ نکاح رد هو گیا اور الاصل ۱ 
باطل هو گیا اس لے دوبارہ نکاح کرنا لاہبدی ھوکا۔ 

ابو یوسف کہ قول کی وجھ یہ ھے کہ ولی نکاح کی اجازت : 
له دینے ہے منحرف ھوگیا؛ جب کھ اس کو حق نہیں ہ 
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مہ ۸] 


انعقاد اور جواز نکاح 1ٛ۸ 


که وه کفو سے نکاح کی اجازت دینے سے انکار کرے؛ اور 

چونکہ وہ نحاح کی اجازت دینے سے منحرف هو گیا اس لے 

ولایت سے خارج هوگیا اور ولایت حاکم کی جانب منتقل 

ہوگئی اس لیے تجدید نکاح کی ضرورت نہیں ۔““' 
ہدایتەالمجتہد _۔ ابی رشد : 

جبر ولایت کے ضمن میں امام مالک کے متعدد قول منقول ھیں 
چناچہە علامه ابن رشد ے اپنی کتاب بدا یةالمحتہد میں لکھا ے کہ 
اہب کی روایت کے بموجب امام مالک کے نزدیک ولی کی اجازت 
کے بغیں نمکاح نہیں ھوتا لیکن اہن القاسم بے امام مالک سے ایک اور 
قول نقل کیا ےے ؛ جس کے مطابق امام مالک کے نزدیک وی ق 
شرط سنت ہے واجب نہیں ۔ چنا چہ ان کے نزدیک اگر مرد و عورت 
دونوں بغیر وی کے نکاح کر لیں اور اگر ان میں سے کوئی ایک 
فوت ہو جاۓ تو دوسرا اس کا جائز وارث ہوگا۔ اس کا یہ مطلب 
سے کہ امام مالک کے تزدیک اگر کوئی عورت بغیر وی کے نکاح 


کر لے تو نکاح ہو جاۓ کا لیکن فاسد یا اقص ہوگا؛ جو ولیل ک 


رضامندی سے صحیح ہو جائے گا ۔گویا ولایت کی شرط امام نکاح کے 
لیے سے لہ کہ صحت نکاح کے لیے؟ ۔ 
امام مالک اہی کتاب 2 موطا ٢٢۶‏ میں جچند روایتیں بیان کرتے 


(م) 'اخ: لف العلاء ھل ااولایة شرط من شروط صحة اانکاح ام اوست بشرط ؟ 


مذھب سالک ال یں أئه لایکون نکاح الا بوی ' وأنھا شرط نی الصدحة فی روایة 
اہب 'عنھ ۔ ۔ ۔ وبتخرج على روایة اہن ااقاسم عن مالک ىی الولایة قول 
رام ان اشتراطہا سنة لافرض' و ذلک ألەہ روی ءعنه أنه کان بری المبراث 
بین الزوجین بغیروی .... فکانه عندہ سن شروط الام لامن شروط الصحة “' 
ہدایة الەجتبید و تہایة ال قتعد تالیف الاءام ابی الولید مد بن احمد بن 
۴د بن احمد بن رشد ااقرطبی ' مر ریوں -۔ جلد دوم ا صحمف٘ظمر۔ 
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جموعة قوائیں اسلام _ (دفعه ہ 


ہیں جن میں پہلی روایت ابن عباس رضی القہ عنہ سے بیان کی گئی ے 
کہ آں حضرت صلىی الہ علیه وسلم نے فرمایا کہ ثیبة وی کے 
مقابلے میں اپنے نفس پر زیادہ حق رکھتی عے ء اور باکرہ سے اذن 
لیا جاےۓ گا اور سکوت اس کا اذن ہو گا ۔ اس روٴیت؟ سے امام 
سالک يف نتیجہ اخذ کرتے ہیں کہ ئیبہ پر ولی کو ولایت اجبار 
حاصل نہیں عے (خواہ بالغة ھو یا نابالغھ) لیکن ولی کو باکرہ 
عورت پر جبر ولایت حاصل ےہ - : 

امام مالک رححة الہ عليةہ ۓے سعید بن المسیب ے ایک اور 
روایت بیان کی بے کہ حضرت عمر رضی اللہ علہ ے فرمایا کہ 
''نہ ہوکا نکاح عورت کا بجز اس کے ول کی اجازت کے یا اس کے 
خاندان میں جو شخص اھل الراۓ ہو اس کے اذن سے یا حاکم 
وقت کے اذن ہے (اگر اس کا کوئی ولی موجود ئە ھو)"۔) 

مذکوہ بالا روایت کے تحت امام محمد رحمة اللہ علیہ نے اپنی 
کتاب موطاء میں امام ابوحئیفه رحمة اللہ عليه کا ایک قول نقل کیا 
عے کہ امام ابوحنیفہ رحمة اللہ عليه کے نزدیک جب وہ عورت 


کفو میں شادی کر لے اور مہر مثل میں کمی نہ کرے تو وہ . 


اکاح جائز ےہ ؛' ان کی دلیل مندرجه بالا حدیث میں حضرت عمر 
رضی الله عنه کے ارشاد ''اوڈوی الراۓ من اهلہا ؛؟ پر مبہی ےھ 
کیوں کەہ-حضرت عمر کے ارشاد کے مطابق نکاح اگر خاندان کے 
(ء) ''عن عبد اللہ بن عباس ان رسولاللہ صلى اللہ عايہ وسام قال الابم احق 
بٹفسھا من و لیپا والبکر تستاڈن فق ئتفہ۔ہا و اذْنٰہا صإامہا '۔ (موطا ' امام 
سالک' کتاب النکاح؛ یق امثذان الہکر والاع ق اننفسہا 'صنحه پس٭م)۔ 

!) ”عن مالک ائە بلغە عن سعید بن المسیب انھ تال عمر بن الخطاب لائنکح 
المراة الا باذْن ولہہا اوڈوی الرای من احلہا او السطان ''۔ (ءوطا امام 

مالک ' ک تاپ الٹکاح ٭ ف اسعثان البکر و الام فی انفسپا 'ص ۹وم|م)۔ 
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ج- ۲ ۲ انعتاد اور حواز نحاح ۸+۳ 
ئسی صاحب الراےۓ شخص کی اجازت سے لیا جاۓُ تو جائز ھوٹا۔ 
حالان که وه تخص وی ہی ےک لیکن اس کے نکاح کو جائز فرار 
دیاگیا ۔ امام ابوحنیفه کے قول کے مطابق حضرت عمر رضی اللہ عنه 
كإمقصد بهة تھا که وہ عورت مہر مثل میں کم نەه کرے اور جب 
اس ے سہر مثل میں کمی نە ک اور نکاح کفو سے کیا نو و برومح, لم 
پورا هو گیا اور نکاح جائز ھوکا“ ۔ 
متعلق ھے کهہ وہ انی باکرہ بیٹیوں کا نکاح ان سے پوچھے بعبر 
کیا کرے تھے ۔ دوسری روایت قاسم بن محمد ؛ سالم ىْ عبدالله 
اور سلیان ٣ت‏ یسار نے متعلق ے که وه کہتے تھے کہ اگر باکرہ 
عورت کا نکاح اس کی اجازت کے بغير کر ديیا جائے تو وہ لازم 
مو جائے گا٦‏ ۔ 

اگر ان ھر دو روایتوں کا عرب اور بالخصوص مدینہ کے ساجی 
پس منظر میں جائزہ لیا جاۓ تو یہ اس واضح ھوگا کہ یه 
روایتی بل نےے 2- عام عرف وعادت کو ظاھر کریق شی ۔ وف کہ 
۱ (۵) 'قال محمد ., فلا ابر حا یلم قال اذا وضصعت بت افسہا ہا فی کماعة وام ۃتقصر ق 
ٰ ۱ 1 تفسسرا صداق فالدکاح جائز و من سے ثول عمر یق ھذا الحدیت اوذوی 
الرای سن اھلہا انه لیس بوئی وقد اجاز ناحه لائه ۱۶۱ ارادان لا قتضصر 
ہڈفسپا فاذا فعلت ھی ذالک جاز “۔ (موطا امام عحمد کتاب النکاح ' 
فی النکاح بغیر ول ٴ صفحه ۲۳۸) ۔ 

(ہ) "عن مالک انه بلغه ان القاسم بن عحمد وساام بن عبدالقہکانا ینکحان بنام] 
ال بکار ولا یستام اون “ ۔ 
'عن مالک انه بلغه ان القاسم بن محمد و۔الم بن عبداللہ و سامان ابن بسار 


کانوا یقولون یق البکر یڑوجہا ابوھا بعبر اذنہا ان ذالک لازم لہا “۔ 
(موطا اسام مالک کاب النکاح ' ق ا۔تثذان البکر و الام ق انف ہا" 
صفحة ومم) ۔ 
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۸۳ 


جموعۂ قوانیرںی اسلام [دعتےہ ‏ 

اذن و اجازت کو صحت نکاع کی شرط کے طور پر بحیثیت دلیل یا _ 
قطعی حکم شرعی کے پیش نہیں کی جا سکتیں ۔ ٰ 
انام مالک کا صحیح مسلک . 

مندرجد بالا تجزے کی روشنی میں ھم اس نتیجھہ پر پہنچتے _ 
ہیں که امام مالک وی ى اجازت کو امام نکاح کے طور پر ضروری _ 
قرار دیتے ہیں نہ کہ صحت نکاح کے لیے ۔ بہہارے اس نتیجۂ فکر سے ٰ 
علامه اہن رشد اور دیگر مصری مالکی حضرات متفق انظر آے ہیں؛ _ 
البته بغداد کے مالکی اصحاب وی کی اجازت کو صحت نکاح کی شرط 
قرار دیتے ھیں ۔ 
امام شافعی کا نقطہٴ نظر : ِ_ 

جہاں تک اس مسئلۓ میں امام شافعی کا تعلق ھے؛ کتاب 
الام جلدے صفحه ر میں ان ہے منقول ےکه جو عورتِ بھی بغیر 
وٹ ق اجازت کے نت اح کرے اس کا نکاح نہیں ہوکا کیوں کہ 
حضور سرور کاننات ے فرسایا ہے کہ اس کا نکاح باطل ے ۔ 
شافعيه کا قرآن ہے استناد : ْ 

امام شافعی اپنے قول کے استناد میں حسب ذیل آیات قرآنی _- 
ہے استدلال کرتے ہیں ء ۱ ۱ 

پہلی آیت ۔ ”'فلا تعضلو هن ان ینکحن ازواجھن اذا تراضو بینھم 
بالمعروف““ (پھر بم ان عورتوں کو اس سے مت روکو کہ وہ 
اپنے زیر تجویز شوہروں سے نثکاح کر لیں جب کھ وہ باہم رضامند 
ھول معروف طریقه پر) ۔ 0 

امام شافعی کا استدلال يہ ےےکه اس آیت میں جب که خداوئد 


(ے) پار م ' سورة البّقر ' آیت پہپہوہوے 
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دلعه ۸] 


انعتاد اور جواز نکاح مم 


تعسالی ۓ اولیاء کو عورتوں کے نکاح کے معاملے میں رکاوٹ 
ڈالنے سے منم فرمایا ے؛ اولیاء کے نکاح کر دیئے کے حق کو تسلم 
کیا گیا ہ جچناند یه آیت اس ام پر دلالت کرتی سے کہ نکاح 
بغیر ولی کے جائز نہیں کیوں کہ کسی اجنبی کو'؛ جسے ولایت 
حاصل نہ ھو؛ ملنم نہیں کیا جاتا ۔ لیکن امام شافعی ى یه دلیل 
مغالطہ پر مبنی نظر آتی ےہ کیوں کہ جس حکم میں کسی کام سے 
باز رھنے ےۓ لیے ہدایت کی جائۓے وہ '”'نی)؛ ھے اور '' ہی 
عدم اختیار کو ظاہر کرتی ہے نہ کم اثبات حق کو ۔ 

دوسری آیت جس پر امام شافعی رحمة اللہ علیه ے اپنے تول 
کی بنیاد رکھی ے ''وانکحوا لایاسٔی منکم)؛ ہے یعنی حم اپنے 
میں سے غیر شادی شدہ عورتوں کا نکاح کر دو ۔ 


امام شافعی کی دلیل یه ۓ که اس آیت میں ال تعالی ے 


اولیاء کو خطاب کيا ے اور لفظ نات ایک اسم سے جس 


کے می ہیں ”وہ عورت جس کا شوغھر له ہو خواہ وہ عورت 
اکرہ ہو یا ئیّہ/؛ چنا چہ جب اس عورت پر ولایت قائم ھوگی 
اور وہ مولیا عليه ن گئی پھر وہ ولیہ کیسے بن سکتی ھے ؟ 

فقہاء ۓ اس آپت کے بارے میں کہا ےے که سیاق و سباق سے 
یہ ظاغر ھوتا ے کہ اس آیت میں خغطاب اولیالامر یا عامة الناس 
کو کیا گیا ے ند کہ حض اولیاع کو ؛ اس لیے امام شافعی 
رحمة اللہ عليه کا یه استدلال که ولیوں کو غیر شادی شدہ عورتوں 
کے نکاح کر دینے کا حکم ان کے اختیار نکاح پر دلالت کرتا ھے؟ 


یشتبہ ھے ۔ نیز اگر یہ تسلیم بھی کر لیا جاۓۓے کھ اس آیت قرآنی 
مہ سے مد ار کم کٹ" _._...۔۔ 


(م) پار ۸ہ 'سورہ نور' آیت ٣م‏ ۔ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


٦‏ ہم 


جموعۂ قوائیں اساٹی --- ک0 
میں نکاح کے سلسلے میں اولیاء کو خطاب کیا گیا ے تو اس ہے یو 


ثابت نہیں هو تاکھ وئی کی اجازتکا ھونا نکاح کے جواز کی کوئٹی شرط 


سے بلکه یه اس لوگوں کے درمیان عرف و عادت کے طور پر بیا نکیا 


گیا ہہ کیوں که عام طور پر لڑکیاں ایبنا نظاح خود ہی کیا 


ککرتیں ۔ اس کے لیے ان کو سےدوں سے میل حول پیدا کرنےۓ کی ٰ 
ضرورت هو ى اور ایسا کرے سے ان . کو ے شرم کہا جائۓ گا۔ ٴ 
اس لیے باکرہ لڑکی کے نکاح میں وی کی موجودگ یا اجازت عام طور ٰ 


پر مستحب ہے نە کہ واجب ۔ اس کی مثال '' والصالحین من عباد کم 
وامانکم “ وا ی آیت ہے ۔ اس آیت میں اشہ تعالول فرماتا مے 
کہ حم اپنے نیک غلاموں اور کنیزوں کا نکاح کر دو۔ اس آیت 
سے یه مطلب ہر گز نہیں نکالا جا سکتا کہ تم صرف ان غلاموں 
اور کنیزوں کا نکاح کرو جو لیک ھی بلکہ ره آیت اپنے عموم 
پر تام رےے کی اور ریہ کہا جاۓ گا کہ اس آیت میں صلاح و نیکی 


نع _کے جواز کی شرط کے طور پر بیان نہیں ہوئی؟ اسی طرح _ 


'' فکاتبو هم آن علمم فيهم خیرا؛؛ میں غلاموں کے ساتھ ان کو 
ٹھیکہ پر اٹھاۓ کا معاہدہ خیر کے علم ہونے پرھی موقوف نہیں ھے ۔ 

امام شافعی ( کتاب الام جلد صفحه رں) ؛ لا نے الابولی ۶؟۶ 
کے ضمن میں آیات قرآنی 'الرجال قوامون علالنساء“ اور 
'' فانکحوەن باذن اھلھن“ کا بھی ذکر کرتے ہیں لیکن پہلی آیت 
کا تعلق ولایت نکاح سے نہیں ےہ بلکہ اس سے عورتوں پر مہدوں 
1ء فضیلت کا اظہار مقصود ے اور دوسری آیت کئیزوں کے نکاح 


کے بارے میں ے نە کھ آزاد عاقله بالفہ عورتوں کے نکاح کے 


سلسلے میں ۔ 


۷۸۷۵۳0۷۷۷٢۳”٣۳"(ۃه‌8‎ 


پووچژٛ ےرپ حرج سی 


ذفمہة ہ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح ے۸ 
شاقعیة کا حدیث ے استناد ۔ 
امام شافعی اور شانعيه مذھب کے دیکر ا مد ”' لا نکاح الابو لی؟' 
کہ ٹ وت میں حسب ڈیل حدبثوں سے بەی امتدلال کرے ہیں : 
(ا) حضرت عائشه ہے سروی ے کہ ۔ضور صلى اللہ عليه وسلم 
اے فرمایا۔۔ 
ھا اعراة نکحت بغیر اذن ولہا فنکاحہا باطٰل 
باطل باطل و اذا دخل بہا فلها المہر بما استحل من 
فرجہا لا وکس ولا شطط فان تشاجرا فالسلطان وی من 
لاوی لە -؛؛ 
یعنی جو عورت بغیر اذن ولی کے نکاح کرے؛ اس کا 
نکاح باطلىی ے؛ باطل ےے؟ باطل ے؛ اس (مرد) ے صحبت 
کی تو عورت کو مہر ادا کرنا ہوگا “ شرم گاہ کے حلوِل 
موے کے معاوضے میں؛ اور اگر تنازعد هو تو بادشاہ وی 
عے اس کا “جس کا کوئی ولی نه ھو۔ 
(م) حضرت ان عباس سے حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم ى 
ایک حدیث منقول ہے کہ حضرت حمد صلىی اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا۔۔ 
”کل نکاح لم بحضرہ اربعة فھو سفاح خاطب و وف 
و شٛاھدا عدل ‏ ۶“/“۔ 
یعنی جس نکاح میں چار چیزیں نھ ھوں وہ زنا ہے : 
(م) پیغام دینے والا ۔ 
(ہ) ولف ۔ اور 
(م+۔م) دو عادل گواہ ۔ 
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۹ے ٹر 


جموعة قوائیے اسلام ادعیہ 


: 
ٰ 
(۴) حضرت ابو ھریرہ ے ایک حدیث مروی ہے کہ بی 
صلعم ے فرمایا۔ ٰ 
”ا تنکح المرأۃ المرأة نفسپا و امالزائیة 
ھی التی تنکح ٹنفسہا “؟؛ _ ٰ 
یعنی نہ کرے کوئی عورت نکاحج کسی عورت کا اور وم عورت . 
جس نے اپنا نکاح خود کیا وہ زانیه ے ۔ ۱ 
(م) ایک اور روایت حضرت عائشہ سے سروی ے_ ٰ 
ْ '' کانت تحضر النکاح و تخطب م نقول اعقدوا فان _ 
النساع لا بعتدن ؛٢)‏ _ 
بعی خود بجلس نکاح میں موجود ہوتیں اور نکاح کا 
پیغام دیتیں پھر فرماتیں کہ حم نکام کر دو کیوں کہ 
عورتیں نکاح منعتد نہیں کرتیں - 
)۱( حضرت عائمه سے ایک اور روایت کھ 
”ا ئک الا بولی والسلطان ولی من لاوئی لە ؛ 
یی نہیں ےہ کوئی نکاح سواۓ ولی کے اور جس کا 
ول نھ ہو اس کا سلطان ولی ے ۔ 
(ہ) معاذ ان جبل سے روایت ہے کە ۔ 
ایك اسراة ٤‏ ذکحت نفمہا بغیر ولی ٹھی زائیة “ 


(اوکاقال) ۔ 
یعی جس عورت نے خود اپنا نکاح بغیر ولی کے کر لیا 
وہ زائیہ ے ۔ 


غمی یج ء 
ات سب حدیثودے کو جن ے امام شافعی رحمة اللہ عليه اور 
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دفعه ۸ 


انعقتاد اور حواز لسکاح وم 
دیگر شاقعی اه استدلال کرےۓ ھس حنفی حد: نہن لے ضا ع یف کسا گے اس 
جنا تید جہاں تنک ہلی حلدڈویت ک تعلق ث_ کے اس ک مدار ز گشرگک 91 روائت 
پر ے ۔ اہبں چریخ کا قول ےہ کہ میں ے جب زھری سے لاثات 
21 اور اں کے سامے یه حدیث پیڈںی فّ نو اہول ے اس حفشفیث سے 
انکر کیا ۔ 
یہ امیس حدیث کے لیے نضعف کا باعث ےے۔ اگرچھ اس اععراص تا 
محختلف فقماء ے حواب دیا عے؟ حناحه ابیاے حبارںں ے انی ' 'صحیح ‏ 
ہی اس کا حواب ان الفاظ سی د ىا گے کے کسی خص ک اپی بیاں 
کردہروایت کو بھول جانا اس بات کی دلیل نہیں ہے که امر شحٰەں 
ىٌ بہاں ککمردہ روایت ذرست سیی ۔ کیونکہ بسا اوقات ایک ںی 


ایک روایت پیان کرنے کے بعد بھول جاتا ے ۔ 


اسی طرح اہبرنں حزم نے حلی ) (حلد ھ صنفحد و نہ) می لکیا 
ہے که ابی جریح ےه هیں اور اس روایت کے بارے میں سلیاریں 
برےں موسول بیان کرتے ہیں که ان ہے زھری نے حدیث ببان ق 
تھی ۔ لہٰذا یه روایت حجت ھوگگی؟ جب که ان لوگوں نے سن کر 
آے بیان کر دی؟؛ خواہە اس کے بعد وہ خود بھول جائیں ۔ 

لیک نہاں صورت حال ذرا ختلف ہے وہ یه که زھری کا انکار 
کے ساتھ روایت بیان کرتے والے کے حق میں دعاے خبر کرنا اور 
ابنے شاگرد کے بارے میں ية کہنا که اسے وھم ھوگیا ے روایت 
کے عدم صحت پر دلالت کرتا ے کیونکه سوال بمحض نسیان کا ہیں 
بلکه حدیث کی صحت کا ے ۔ یز یه که زھری کا خود اپنا مسلک 
یه ےہ که وہ بغیر وی کے نکاح کو جائز قرار دیتے ھیں ۔ 


علاوہ ازیں اس حدیث میں ''باطل؟“؛ کا جو لفظ استعمال ھواےہ 
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جموعة قوائیں. اسلام [دفعه ہ ۱ 
وہ فاسد کے معنی میں ہے ۔ کیونکہ اگر وی کی اجازت کے بغیر _ 
نکاح باطل ھوتا یعنی سرے ہے منعقد ھی نہ ھوتا تو پھر جامعت بک _ 


سیب صین و زرے پر حد یا کم از کم تعزیر واجب ھوتی ۔ لیکن 
اس فعل کو جائز قرار دیتے هوۓ مہر کی ادائیگی کا حکم 'دیناٴاس 


بات کی دلیل عے که آن کے نزدیک یہ نکاح فاسد ھہوکا نە که سرے _ 


سے باطل ؛“ جو ولی کی مابعد سرضی ے صحیح ہو جاے گا ۔ 


دوسری حدیث کی اسناد میں ابرے میسر ابو خطیب جہول ے . 


اس لے حنفی اس حدیث کی روایت کو صحیح تسلم نہیں کرے ۔ 

تیسری حدیث کو دارقطنی ے دو طریقوں ے بیان کیا ے ایک 
کی اسناد میں جمیل بے الحرن اور دوسرے کی اسناد میں 
مسلم این ابی مسلم ھیں ۔ لیکن یه دونول غیر معروف ھیں اس 
لیے ان کی روایت مقبول نہیں ۔ 

چوتھی اور پانچویں حدیث کو بھی احناف ۓے ضعیف کہا ے 
اور کہا ے کہ حضرت عائشہ بغیں وی کے نکاح کے جواز کی قائل 

۔ اس کی دلیل میں یه روایت بیان کٴجاق ے کە حضرت عائشہ 
ے اپنی بھتیجی یعنی بھائی؛ عبدالرےن ابن ابو بکر صدیق رف اللہ عنہ 
کک سی کا نکاح ان کی غیر موجودگ میں جب کہ اوہ ملک شام گئے _ 
عوے تھے منذر بن زبیر ہے کر دیا تھا ۔ چنا چہ ایک ایسی حدیث . 


جر پر خود ان کا عمل نہ ہو اس بات کی دلیل بے کم اس ہے 


حکم شرعی کے طور پر استدلال نہیں کیا جا سکتا یا کم از کم یه 
کہا جا سکتا ےہ کہ وہ حکم واجب نہیں ھے ۔ مزید ہرآں بعض علاء 
سے منقول ے کہ ''لا نکاح الاہوئی؛؛ والیٗ حدیث ان تین احادیث 
میں ہے ایک سے جو رسول اللہ ہے ثابت نہیں ہیں اور اسی لے اس 
کو ضحیح بخاری و مسلم ۓے روایت نہیں کیا ھے ۔ 
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ً_ً اھ سے جو ںود جج ےہ چچے ور دو ری ‪‫ دہ 


رب ١۴,‏ ,؛ ۰ج ]۱آ 


دفعہة ۳۴ 


انقعاد اور حواز نکاح ۹ 
چھٹی حدیث کو دارقطنی ے متروک کہا ۔ 
اگر جے عیدئن ۓ سد اور روایتوں کے اعتبار ہے ان اعترامذات 
کہ جوابات دے هیں لیکن اس میں شک نہیں که یه احادیث نقد و 


جرح سے خال ی نہیں ۔ اس کے مقابلے میں صحیحین کی روایتیں خصوصا 


ابن عباس کی روایت '' الام احق بنفسہا سن ولیھا؛“ ابت کرتی ےہ 


کە ولی کے مقابل میں موليه کو اپنے نفس پر زیادہ اختیار حاصل ےی ۔ 


ہر حال ؛ ولی کو عاقله بالغه پر جبر ولایت حاصل نہیں ء 
جیسا کہ ان احادیثِ سے معلوم ہوتا ے جن میں باکرہ اور ثیرےے 
عورتوں کے ان کے ولیوں کے کے ہوتنے نکاح رسول اللہ ے ان 
عورتوں کی شکایت پر رد کر دے تھے کھ ولی کو ان عورتوں ہر 
ولابت اجبار حاصل نہیں کے ۔ 
امام شافعی اور استدلال : 

امام شافعی اپنے دعوے کے ثبوت میں استدلال سے بھی کام لیتے 
ھیں ۔ چنانچە وہ کہتے ہیں کہ نکاح اپنی اصلیت ؛ حکم اور تیے 
کے اعتبار سے باعث مضرت سے - 

اصلیت کے اغتبارز سے اس بناء پر کہ نکاح حضرت عمد صلعم 
کے قول ””النکاح رق؟' اور ''التکاح عقد ضررا؛ کے مطابق ایک غلامی 

اور اری ے اور ایک ایسا معاہدہ ے جس میں ضرر ے اور ظاھر 
که غلامی یا اسیری ایک آزاد شخص کے لے موجب ضرر 


عون ے ۔ 


سے شوھر کو عورت کے نافع بضع میں تصرف کا حق حاصل ہو 
جاتا ے جس کے سبب مرد عورت سے جاع کا فائدہ اٹھاتا هھھے ۔ 
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۹۲ 


تبموعة قوائیریے اسلام (دفعه ہم 
نیز عورت کو باہز نکلنے+“ گھوء نے پورے؛ اور کسی دوسرے شخص 
سے نگاح کرۓ کو نع کرتا ہے اور اسی حق ملکیت کے سب وہ 
طلاق کے ذریعد جب اہ نکاح کو ختم بھی کر سکتا ہے ۔ 


نیز تحاح اپنے نتیجہ کے اعتبار سے عورت کے لے اس لے موجب: 


مضرت ے لد اس ى بناء پر خواہ عورت چاے یا نہ چاعے سرد کو 
عورت کے ساتھ ھم بسرس ہوے کا حق حاصل ہو جاتا ہے ۔ امام 
شائعی "ذہتے یں که یه سب نسح : مضرتیں ھی لیکن نکاح اپنے 
اندر بہت سی فلاھری و باطنی مصلحتیں بھی رکھتا جے جن کو راے 
کامل کے بغیر نہیں سمجھا جا سکتا اور چونکە عورت نإتص‌الراۓ ۓے 
اس میں عقل کی کمی ہے اس لیے اس کے کے ھوۓ نکاح میں مضرت' 
باق رہ حاے ى ۔ 


لیکن حدیث نبوی !'النكم عقداً ضررا؛؛ کے بازے میں محدثین 
کا کہنا ہے که بد حدیث ناقابل قہول ے ۔ کیونکه عقد می منفعت 
ث اور اس میں بن و دنا کی مصلحتیں مثلً سکون؟ محبت؛ مژدت 
تولید تسل ک ز_اے تشئظ اور عورت یی نثٹتے سے ے فکری پو شہدہ 
ٹیں اور یه ایسی مصلحئیں ہیں جو عورت کے خود کو شوھر ک 
ملک میں دے بغبر حاصل نہیں عو سکتیں ۔ اس لے عورت پر جو 
ملکیت رای کی ے۔ وه ضرورت کے لحاظ ہے عے تاکہ مصلحتوں کا 
حصول مکن هو ؟؛ کیونکھ یه ملک زوج مصلحتوں کے حصول کا 
وسیلهہ ے اور جو اس مصلحت کا وسیلھ هو وہ خود مصلحت ہوتاے ٰ 
اس لے یه کہنا غلط ہوک کہ نکےح غلامی ہے یا ایک ایسا معاعدہ 
جے جو مضرے ۔ 


ہر کیف ؛ نگاح کو غلامی کہنا تمئیل کہ طور پر عوسکتا ھےہ 
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ذفْعة ۸ 


انعناد اور جواز نکاح ٣ه‏ 


نہ که تحقیق کے طور ہر؟ ورنە حقیقت میں تو نکح عورت تو دوسررں 
کی غلامی سے محفوظ رکھتا ےہ ۔ 
اسی طرح اسام شافعی کی یه دلیل که عورت نات العقل ے 
اگر تسلم بھی کر ی جاۓ تو یه ایسا نقص نہہں ہے جو عورت کے 
لیے نکاح کی مصلحتوں کے علم میں مائع هو اور نه ھی بە کول 
ایسا ننتص ہو سکتا عے جو سرے ہے نکاح کی اھلیت ھی کو ساب 
کر لے؛ کیو نکہ یه نقص دوسرے تمام معاملات میں عورت کے تصرف 
کرے کی اھلیت کو سلب نہیں کرتا ۔ مثال کے طور پر ایک باکرہ 
بالغہ عورت اپنے مال میں بلا شرکت غیرے تصرف کر سکتی ےہ ؛ 
جب که ما ی تصرفات میں خفغيه خیانتیں بھی ھوتی رھتی ہیں جن کو 
بلا غور و فکر معلوم نہیں کیا جا سکتا ۔ علاوہ ازیں عورت کا حدود و 
قصاص کے معالات میں اقرار کرنا صحیح تسلم کیا گیا ے اور اس 
کو خطاب بالا مار اور شرعی احکام کا معلف مانا گیا ے جو اس 
بات کی دلیل ے کہ اس کے پاس کاق عقل سے اور اسی بناء پر شو ہر 
کے انتخاب میں اس کی رائے کا اعتہار کیا جاتا ےہ ۔ چنا چہ يہ اس 
مسلمہ ہے کہ جب وہ اپنے وی سے یه مطالبہ کرے که وہ اس کا 
نکاح فلاں کفو کے ساتھ کر دے تو ولی کے لیے اس کفو کے ساتھ 
نکاح کرنا فرض ہو جاتا ھے اور اگر وی مائم ہو تو قاضی کے لیے 
بطور نائب نکاح کر دینا جائز قرار دیا گیا ھے ۔ اس لیے یہ کہنا کہ 
عورت ناقص العقل ہے اور نکاح کی نصاحتوں کو نہیں سمجھتی 
معاملات سے غیر متعلق چیز ےہ ۔ 
اہام اہو حنیفه کا ثقط٭ٗ نظطی : 
. امام ابو حنیفے ء جیساکه اوپر بیا نکیا گیا ؛ بلا اجازت وی 
پاکرہ کے شکاح کر لینے کو بالکل جائز قرار دیتے هیں وہ اپنے قول 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


جموعۂ قوانیں اسلام آدفعه ہ 

کے ثبوت میں قرارں پاک ء سنت اور استدلال ہے کام لیتے ھی ۔_ 
اسام ابو حنیفے کا پہلا استدلال ای وھبت نفسہا للنبی ان 
ارادالنی ان یستنکجھا“' ہے ہے جس میں الہ تعالول فرماتا ےہ کہ 
ایک مومنه عورت ۓ اپنے نفس کو نبی صلیاللہ علیه وسلم کو 
ھبه کیا ۔ بسی اگر نبی صلی الہ علیه وسلم چاہتے تو اس عورت 
سے نکاح کر سکتے تھے ۔ امام صاحب کی دلیل یه عۓ کە یه آیت ۔ 
عورت کے اپنے الفاظ بے نکاح کرے کے اختیار پر نص ىے ؛ کیونکه 
نکام کا انعقاد لفظ ۶ ھہے؛ ہے ہو جاتا ے ۔ شافعیےه کا یە اعتراض 
کە لفظ ؛””ھبه)' ہے نکاح کا هو جانا رسولالل کی خصوصیت مےے؛ 
صحیح نہیں ہے کیو نکہ رسول اللہ کے نکاح کی خصوصیت لفظ ٭ھبهہ“ _ 
سے نکاح ہو جائنے میں نہیں ے بلکہ بلا وجوب مہر شکاح کر لیے م 
ہیں ے ۔ اس لے که اس آیت کے ساتھ ھی اللہ تعالیٰ ے:اس کا . 
سبب رسول اللہ ی تنگیق کو دور کرنا قرار دیا ھے اور ظاھر عے کھ ٰ 
تنگی لفظ ””نکاح)؛ کے بجاۓ لفظ “' ہبے؟“ سے دور نہیں ھوق ۔ اصل | 
تنگی زر سہر کی ہے جو ہے سے دو ر کرنا مقصود ے ۔ 

دوسری آیت ؛”'فلا جناح علیکم فی| فعلرے ق انفسھں “' 
ے اور تیسری آیت ''فارں طلقہا فلا تحل لے مر بعد حقی . 
تنکح زوجاً غیرہ؟؛ ھے ۔" 

اام ابو حنیفے ان آیات سے دو طرح استدلال کرتے :ھی ایک 
یه کە یه آیات خود عورت کے اپنے آپ نکاح کرے کے حق کی جانب : 
صربح یں ۔ اور دوسرے بہ کہ شخص دیگر سے شکاح کو لیٹا پہلے 
شوھر ہے دوبارہ نکاح کریے کی حرسمت کو ختم کرتے کا باعث بھے 
۔(م) سورةۃ البقیە' آیت وم 
(,ّ) ۔ورة القرہ ' آھت :مم 


کے 
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رمة ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح . ۵ ۹ 


نعلوم هوا گە عورٹ کا دوسرے شوہر سے نحاح مؤثر ھوگا۔ یە اس 
بھی ەل نظر کە دو آیات می الفاظ "افعلرے'“۶ اور ''شکم 
تانیث کے صیغے ہیں اور ان کا فاعل عورت ہے ۔ 

قراریكی اک کی آیت !' فلا جناح علیم| ارں یٹرا جعا ؛۶'! 
بھی عورتوں کے؛ بغیر ولی کے؛ شکاح کی طرف نسبت کرتی ہے ۔ 
آیت میں صیغه تثنيه کا ے اور اس کا فاعل مد و عورت دونوں ہیں ۔ 
اس ے معلوم ھوا کہ سد و عورت بلا ولی کے ایجاب و قبول 
کر سکتے ھیں ۔ 

قراریكی کی چو تھی پانچویں آیت ''و اذا طلقمالنسا: لغرِیؤل 
اجلھے فلا تعضلومن ارں یتکحرن ازواجھ؟)؛؟' نے بھی 
امام ابو حنیضه دو طرح استدلال کرتے ھہس ۔ ایک یه کەه اس آیت 


میں نکاح کی نسبت عورتوں کی طرف کی گئی ے ۔ کیوٹکه ارت 


ینگحرں؟' کا فاعل عورت سے اور یه خود عورت کے الفاظ ہے بغبر 
کسی وی کی شرط کے شکاح کے جواز کی دلیل عے ۔ دوسرے یه کە 


اس آیت میں ولیوں کو منع کیا گیا ےہ که وه عورتوں کو خود 


اپنے نکاح کرے سے نه روکیں؛ جب کہ شریعت کے مطابق دونوں 


فریق راضی ھوں ۔ 


اس دلیل پر ایک اعتراض یە کیا جاتا ہے کە یه آیت عورتوں 
کے اپنے پہلے شوھروں سے دوبارہ نکاح کرے کے ضح میں نازل 
ہوئی ہے ۔ لیکن یه اعتراض درست نہیں ؛ کیونکہ قاعدہ یہ ے کہ 
آیت قرآنی اپنے عموم پر قاع رھعتی ےہ اور شان نزول اس کا صرف ایک 
پہلو یا جزو ھوتا عے ۔ 
(ر) سورة الرقرہ ' آیت ۳۰ء 7 
(+م) سورة البقرہ' آغت ‏ ہم 
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جموعف قوائیںں اسلام -۔ إدفعه مم 
حنفیه کا احادیث لبوی ہے استدلال ء 
بغیر و لی کے نکاح کے جواز کے بارے میں متعدد احادیث بھی 
ماتی ہیں ۔ چنانچە اس عبساس سے روایت ے کھ آنحضرت صل اللہ 
عليه وسلم ے فرہایا کھ ثیبہ پر ولی کا کوئی حکم نہیں اور ثیّے 
ھونا وئی کی ولایت کو منقطع کرنا ے ۔٣‏ 
اسی طرح اہں عباس سے ایک اور روایت سے کە رسولاللہ 
ے فرمایا کہ ”ایم“ اپنی ذات کے معاملے میں وی سے زیادہ حق 
رکھی ہے ۳ ('' ایم “اس عورت کو کہتے ہیں جس کا کوئی 
شوھر نہ ہو خواہ باکرہ ہو یا ئیبھ) ۔ یه حدیثیں مسلم ؛ ابو داؤد؛ 
ترمذی اور نسائی نۓ بیان کی هیں ۔ 


علاوہ ازس چند واقعات حضور صل اللہ عليه وسلم کے سامنے ایسے 


پیش ہوے ہیں جن میں باپ نے لڑکیوں کی منشاء کے خلاف نکاح 
کر دے تھے ۔ لڑکیوں نۓ رسولاللہ صلی اللہ عليه وسلم ے آ کر 
شکایت کی تو آپ نے باپ کے کے ہوۓ نکاحوں کو رد فرما دیا۔ 


ان واقعات کی تفصین حسب ڈیل ہے : 


پہاڑ واقعة خنسا بنت خذام کا مے ۔ خنسا کا نکاس اس کے باپ 
ے کر ديا تھا اور وه اس نکاح کو اپسند کری تھی ۔ چنا چه وہ 
آنحضرت کی خدمت میں حاضر ھوئی؟ آپ ہے اس نکاح کو رد کر دیاے* 


)۱۳٣(‏ روی عن اہن عباس رضی الاه عدسہمااعن رسول الله صلىی!ا٭ عليه وسلم ائة 
قال لیس اولی سم الب اس و ھذا قعام ولایة پور ی عنہا(ہدام الص:ائْم ٠‏ 
الکاسائی جزو دوم صفحد پرمں اوز لصب الرایہ جلد سم صفحه ہے۱) 

() غن عبداللہ بن عباس ان رسول اللہ صلی اللہ وسلم قال الیم احق ب:فسما 
من و لیھا والبکر نستاذڈٹ فی نفسپا و اذنہا تھا ۔ (موطا' امام مالک' 
کتاب النکاح ' ق استثذان البکر و الایم فی الفسہا) ۔ 

(ہ:) وعن خنساء بنت خذام ان اپا ھا ژوجھا وھی یب فکرھت ڈالک 


(8ج۵ۂ۵ك۵م۳ءۂ۷۸۷) 
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انعقاد اور جواز نکاح ے۹ 
دوسری حدیث حضرت عائيے سے مروی گے کهە '' قتادہ 
حضرت عائٌششه کے پاس آئیں اور کہا که میرے باپ ے اپنے بھتیے 
سے میرا نکاح کر دیا ے تاکہ اس کا حسب بڑے ۔ حضرت عادشہ 
ے قتادہ کو بٹھایا -۔ حب رسول اللہ صلی ال عليه وسلم تشریف لاے 
تو آپ نے اس کے باپ کو بلایا اور قصادہ کو نکاح کا اختیار دیا ۔ 
تب قتادہ ےۓے کہا کهھ '”'اے رسولالہ! تحقیق کہ اجازت دی میں ے 
اس کی جو میرے باپ نے کیا اور میں نے سوائے اس کے کوئی ارادہ 
نہیں کیا کہ میں عورتوں کو آگہ کر دوں کہ ان پر بابوں کو 
اختیار نہیں ے ۔'““' 
اس حدیث کو نسائی ۓے روایت کیا ے اور استدلال ک وجه 
یہ بنائی ے کہ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے قتادہ کے اس قول پر 
کە باپوں کو کچھ اختیار نہیں؛ سکوت اختیار فرمایا ۔ 
یھ حدایت حضرت عالئشہ کی پہلىی حدیت ”'لا نکاح الا بولی)؟ ہے 
معارض ہے اس ضمن میں محدثییل ے قتادہ وا ی حدیث کو ازروے 
سند صحیح تر اور قوی تر کہا ے۔ 
ایک اور حدیث ابی سلمہ ابن عبدالرحان سے مروی ے کہ ایک 
عورت رسولاللہ صل اللہ عليہ وسلم کے پاس آئی اور شکایت کی کهھ 
میرے باپ نے میرا نکاح ایک شخص سے کر دیا ے اور میں اسے 
اپسند کرت ھوں۔ آنحضرت نے اس لڑی کے باپ سے فرمایا کے نکاٍح 
کا اختیار تمھیں نہیں ے اور لڑکی سے فرمایا جاؤ جس سے گھارا جی 
چاےے نکاح کر لو ۔' 
فانت رسول اللہ صلی انت عليه وسام قرّد تکاحه رواء البخاری وق روایة ابن ۱ 


ساجه نکاح ابیھا۔ (مشکوة شریف' مطبوعه کارغانہ قجارت کٹپ' کراچی 
صفحه ۵ہ۸) ۔ ْ 


)١۱١(‏ عن ابی ۔لمه ان عبدالرحەن قال حجاعت اھر اة ںی رسول الله صلی ارت عليےه 
وسام فقالت ان اپی انکحنی رجا وانا کارهة فقال رسول انتہ صلی اللہ عليه 
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جموعۂة قوائیی اسلام إدفعه ہ ُ 
علاوہ ازیں احناف بغییر ولی کے تکاج کی صحت کے ثبوت میں 
ام سلمیٰ کے خود آنحضرت سے ؛ نکاح کے واقع دکو پیش کرے ہیں ٰ 
جی میں آنحضرت نے ام سلمیل سے ان کے ولیوں کی موجودی کے ۔ 
بغیر عقد کیا تھا ۔ چنامچہ منقول ہے کہ جب آحضرت نے ام سلمیا ‏ 
سے نکاع کی خواہش کی تو ام سلمیل نے فرمایا کہ میرا کو وی ' 
موجود نہیں ۓے تو آپ ے فرمایا کە ''تمھاڑزے ولیوں میں سے کوئی _ 
ھی ایسا نہیں ہے جو مجھ سے تمھارے نکاح کو نا پسند کرے ۔ ۷ہ _ 
اور اس کے بعد حضور صلى اللہ عليه وسلم کا نکاح ام سلمول کی جانب ۱ 
سے بغیر کسی ولی کے منعقد ہو گیا ۔ ٰ ٰ 
ان تمام احادیث کی روشنی میں بەآسانی یه نتیجه نکالا جا سکتا ۓ ۱ | 
که باکرہ بالفہ لق پر ولی کو ولایت اجبار حاصل نہیں ے ۔ اگر 
نکاح وف کی موجودگ یا اجازت کے بغیر کیا جاے تو وہ نکاح اصلً 
صحیح غوکا ۔ البته عدم کفاءت کی بناء پر اور امام ابو حنیفهہ کے قول 
کے مطابق بسبہب کمی مہر مثل بھی ولی کو بذریعہ عدالت نکاح 
فسخ کرائے کا اختیار حاصل ہوگا ۔ 
چند سزید دلائل ‏ 
فرارں پاک اور حدیث نبوی کے علاوہ اگر اس مسئلہ کا عقلی 
بنمادوں ہر جائزہ لیا جائۓ تو یہ بات واضح هوگی کہ جس طرح ایک 
عاقل لڑکا بائغ ہو جائے پر اپنا ۔نکاع خود کر سکتا ہے اسی طرح 
ایک لڑکی بھی بالغ ہونے پر اپنے نفس کی خود مالک بن جاتی ے 
اور اس پر کسی کی ولایت زاق نہیں رھتی ۔ باپ کو اپنی ابالغ اولاد 
وسلم اما لا تل لک اڈ ھی فانکەی من شقت لیس رایت 
صفحه ۱۸۲) ۔ 


اتح المعین مطبوعہ قاہرہ ' کتاب النکاح ' جلد ٍ صفحدہ ہپ ۔ 
جع الائھر' مصر “ جلد و صفحھ پسم۔ 
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انعقاد اور جواز نکاح ۹۹ 


کے نکاح کرے کی جو ولایت حاصل ےہ وه اس کو بطور ثیابت کے 


حاصل ہوتی ہے؛ کیوئکھ نابالغ خود انْ مصلحتوں کو حاصل کرے 


ہے عاجز کے ۔ اس لیے اولاد کے عجز کے سبب باپ کا ان کے نکح 
میں تصرف کرنا صحیح ھوگا لیکن جب وہ اولاد بالۃ هو گئی تو وہ 
عجز دور نمو گیا ۔ چنانچە لڑکے کی طرح ایک لڑی کو بھی بلوغ کے 
بعد اپنی ذات میں تصرف کرۓ کی قدرت حاصل ہو گی اور کسی 
غیر کی ولایت اس پر باق نہیں رھی بلک اس پر خود اپنی ولابت 
قاع هو گی ۔ اور چونکہ شرعاً نیابت ضرورت کے طور پر ثابت ھرتی 
ے؛ اس لیے ضرورت کے خم ہوتے پر نیابت بھی ختم هو گئی ۔ اور 
چونکہ نیابت اور اصالت دونوں ایک وقت میں جعع نہیں ہو سکتیں 
اس لیے باپ کو لڑکی کے بالغ ہو جاتے کے بعد اس پر حیثیت ناب 
کے حق ولایت باق نہیں رھا ۔ 

یه بات سسلّم ہے که بالغ هو جاۓ پر لڑکی کو اپنے مال میں 
تصرف کا اختیار حاصل هو جاتا ے اور اس کے باپ یا کسی دیگر 
ول کی ولایت اس کے مال پر سے زائل ہو جائی ے؛ اسی طرح جب 
وہ مال پر تصرف کر سکتی ےہ تو نکاجح کے معاملے میں بھی اس 
کو تصرف کا اختیار ے اور اس پر کسی کی ولایت باق نہیں رھتی ۔ 

انکاح کے سلسلے میں عورت اور وی کے حقوق کا جائزہ لیا جاے 
تو یه واضح ھوگا کہ ولی کا حق عورت پر نہیں ے بلک خود عورت 


کا حق ولی پر مے ۔ اس کی دلیل یه ھۓہ که وہ ول کو اپنی پمند 


کہ کو سے نکاح کرنے پر مجبور کر سکتی ے لیکن اگر ول اپنی 
آپسند کے مرد ہے اس کا نکاح کرنا چاعہ تو وہ انکار کر سکتی ےہ 
اور اس معاملے میں اس پر جبر نہیں کیا جا سکتا ۔ 


ول کے حق ى بنیاد دراصل کفاءت پر ھے ۔ چنا چە عورت اگر 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


جموعة قوانئیری اسلام [دقعه ےر _ 
می رکفو سے نکاح کر لے تو و ی کو حق حاصل ہوگا کہ نکاح کے 


تزوم اور نفاذ ہے انکار کر دے تاکہ ولی کو عورت کے غی رکنو 
سے نکاح کر لیے کے سبب شرم و عار لاحق نە هو ۔ لیکن اگر عورت 


کفو سے نکاح کرے تو پھر ولی کا مقصد پورا ھوگیا اور شرم و عار ۱ 


کا سوال پیدا نہیں ہوتا ۔ چنانچہ جب لزوم اور نفاذ کا مانم زائل 
ہھوگیا تو نکاح لازم اور نافذ ہو جائےۓ گا ۔ 

دوسرے الفاظ میں یہ بات یوں کہی جا سکتی ہے کہ اگر 
عورت ے غبر کفو ہے نکاح کر لیا تو اس کے نفاذ میں‌اولیاءکو ضرر 
سے اور نکاح کے عدم نفاذ میں اس عورت کو ضرر نے ۔ لہذا ضرر 
دو ہیں ۔ اس لے کوشش اس امر کی کرنی چاہیے کہ دونوں ضرر 
دور ھوں ۔ چنانبچہ نکاح کے نفاذ کے ذریعة اس عورت کا ضرر دور 
کیا جا سکتا سے اور اولیاء کے حق اعتراض کو تسلمم کر کے ان کے 
شرر گو دور کیا جاسکتا ےہ ۔ شریعت میں اس کی نظیریں موجود 
هیں ۔ مثال کے طور پر اگر ایک غلام سشترک ہو اور ایک مالک 
اپنا حصه اس کو ٹھیکە پر اُٹھا دے تو دوسرے شریک مالک کو 


قیمت کی اداگی سے قبل اس امر کا اختیار حاصل ےکہ وہ اس معامۓ ۲ 


کو فسخ قرار دے دے۔ یا اسی طرح ایک عفیع کو یہ حق ے 
که شفعه کے ذریعه اس ضرر کو دفعم کرے جو خریدار کے ہے 
کر دینے کی صورت میں نفاذ مہ کے ذریعہ اس کے حقی کو پہنچ 
سکتا غہ ۔ 


تبزیہ ٍ تک 
مندرجہ بالا بحث کی روشنی میں غم اس نتیجه پر پہنچتے ہیں 
که معاهدۂ نکاح کہ اصل فریق سد اور عورت ھیں ئه کە ان کے 
وی ۔ اس لے ایک بالغ اور عاقل عورت کو یہ حق هونا چاہےکه 


۷۸۷۵۳0۷۷۷٢۳”٣۳"(ۃه‌8‎ 


پک سد ف۱ وھ ھی 17 نے 


انعقاد اور جواز نکاح کت 


وہ بلا وساطت ولی اپنا نکاح کرے پر قادر ہو ۔ 
وج اختلاف : 

فی الحقیقت اس مسئل میں اأمه اربعهہ کے درمیان اختلاف ک 
اسل وجہ یه ے که ولایت کے بارے میں جو آیات نازل ھوئیں اں 
ہے وانح طور پر یه ظاھر نہیں ھوتا کہ باکرہ بالغھ عورت کے نک5اح 
میں وی کی اجازت یا موجودگی شرط ےے نیز اس سلسےۓ میں جو 
احادیث بیان کی جاتیق ہیں ان کے الفاظ اور صحت کے بارے میں 
اختلاف پایا جاتا ے ؛ چنانچە فقہاء کا ایک گروہ چند احادیث کو اس 
استدلال کے ساتھ پیش کرتا ے کہ ولایت صحت نکاح کی شرط مہ 
جب کھ دوسرا گروہ ایسی احادیث پیش کرتا عے جن سے نکاح ہے 
لیے ولایت کا شرط ھونا ثابت نہیں ےہ ۔ نتیجے کے طور پر جتی آیات 
اور احادیث اس بارے میں وارد ھوئی ھیں وہ محتمل عليه ھیں ۔ اں 
کے معی اور وسعت ہیں اختلاف سے اور ان سے موافق و عحالف 
دونوں مفہوم نکالے جا سکتے ھیں ۔ 

اس صورت حال کے پیش نظر جب که آیات قرانی اور احادیت 
نبوی محتمل علية ہوں اور ال مۂ اربعد کے درسیان نکاح کے جائز اور 
ناجائز هوے کے بارے میں اختلاف پایا جاتا هو تو عامة المسلمین 
کے نزدیک جو قول راجح رھا ھو اس کو اختیار کرنا چاہے 
بشرطیکە وہ صریح لص کے خلاف اور مصلحت عامه کے مطابق ەو ۔ 
صحیح شرعی حکم : 

چنانچه اس پوری بحث کے بعد ہم اس نتیجے پر پہنچے میں 
کہ شافعيه کا یه نظریه کھ عورت نکاح کی حقیقت سمجھنے کی اھلیت 
نہیں رکھتی اور اس کے نکاح کے لیے ولیں کی وساطت ناگزیر عے ' 
دراصل عورت کی آزاد سرضی کو مشروط بناے اور اس کے 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


ادوس و سے ات ہے 


ٰ اس کا جواب دوسرے فریق ‏ جائب ے قبول سس 


سہ ہے پسود ٭”سحبپیپحس ۔ےے رجینم 


٦ 


. 
جموعة قوائیی اسلام [دنعه 1 


ذاں حق و اختیار پر ایک قدغن کے مغرادف کے الہتة سلم 


معاشرے کو انتشار ہے حفوظ رکھنے کے لے شرع نے اولیاء کو 


کھدواویای ہچ شر ساب 


میں تنسیخ 7 کا دعوعا کر مکتا ہے اور عدالت معتول شرعی ‏ 
وجوہ ى بناء پر نکاح کو فسخ کر سکتی ھ ۔ 
۔ کاح مد وعورت کے اباب و قبول ے منعقد ھوتا ۓے ۔ 


رج رابوراک لے کی کا ا ال 


نشریح 

نکاح کا انعقاد ایجاب و قبول پر منحصر ے ےا یجاب نکاح ی ‏ 
پیشکشش کر والے کلم اول کو کہتے ہیں اور اس کو منظور ٢‏ 
کرۓ والے کلام کو قبول کہتے هیں : 

نکاح کی بنیادی اور اعم ترین شرط یه ے که ایک فریق گی 
طرف سے اجاب اور دوسرے کی طرف سے قبول هو ۔ 

الکافی میں لکھا سے کہ ایجاب و قبول نکاح کے ستون ھیں۔ :| 
لد قول خواء کسی فریق کی جانب سے ہو ایجاب کہلائۓ کا اور | 


تہ ا :سی 


(ےّ) لدوری ' ثرآن عل ؟ راجی :تاب ای ' صفحھ ےس ۔ ۱ 
کنزالد قائقی ' مہم مجتبائی ' دھلی ٠‏ کتاب التکاح ' صفحهھ ےو ۔ 
شرح وقایہ (اردو ترج4) ملک سراج الدین اینڈ سنز لاہور ' جلد دوم ٴ 
صفحة ہپ ۔ 
الاحکام الشرعیه ف الاحوال ال(غخصرء ؛ سر * ذمة یم ۔ 
. قائرن الاحوال الشخصوھ ' شام 'دلعمه ج ۔ ۱ 

(ہ) عنايه بحواله فتاوی عالمگیری عربی جلد ائی ' صفحه ‏ ۔ 

(۱۹) الکاق جوالە فتاوی عالمگیری (عربی) ' جلد ٹائی ؛ صفحہ ١‏ 


۷۸۳2۲), 


دنعه ]٠١‏ 
قاضی ىق ضرورت 


اجاب و تقہول زبانی یا 
تحر ری 


انعقاد اور جواز نکاح ۳“( 
اور قہول سسد ى جانب سے ۔ 
بعض صورتوں میں ایک شخص جو دونوں طرف سے ول یا 
وکیل عو خود ا جاب اور قبول کر سکتا ھے ۔“ 
ہ٠_‏ انعقاد کے لئے کسی رجسثرارء قاضی یا مولوی قق ضرورت 
نہیں ۔ 0 
توضیح ع فریقن ایک دوسرے ہے خود اپنا لکاح کر سکتے ھیں 
یء اس لازم نہ ہوک کہ کوئی دوسرا شخص ان کا نکاح پڑھاے ۔ 


شریح 

اسلام میں نکاح کے لیے قاضی یا پادری کی ضرورت ہہیں ےہ 
اور اس امر ہیں کوئی شبہ نہیں کیا جا سکتا کھ اسلامی قانوں 
کے پموجب نک5ح قاضی یا رجسٹرار کے بغبر منعقد ہو سکتا مے ۔ 
اسلام میں پاپاثیت کا کوئی وجود نہیں ۔ 
زإ _١‏ اباب و قبول زبانی یا غریری دونوں طرح جائز ے ۔ 

توضیح : اگر فریقں اصالتایا والناً ملس نکاح میں موجود 
هوں تو زبانی اجاب و قبول لازم ھوگا الا یہ که کسی معذوری کے 
سبب ایسا کرنا ممکن له هو ۔ 


شریج 
اگر کوئی فریق اصالتاً یا وکالتاً جلس نکاح میں موجود نةہ ہو 
بلکه اس کی طرف ہے ا_جاب مستند تحریر کی شکل میں موجود هو 
اور ؤہ احجاب بموجودگی گواھان محلس نکاح میں پڑھا جاۓ اور فر یق 


ج.- جع سجہجحو ٭-ہہ ۔ ۔ٗ سجے۔۔-۔تپت,سسسپچ.. یٹیب ۔ 
۰ ۰ج 
-- سس جے- مصعتعہ تفہ د سػسپسسبپبپىپوٴٌدصہبعص۱بچحدودسدکتپ|پےب۔کپی--- ٌ۔۔ 


(.م) ہدام الصٹائم ٗ۱ الکا۔'نی , +گظمر ۱ حلد ذوع ' جات سس بے سر ٣ج‏ سے 


۷۸۸۷ ]۷۳0301320ۃە٦‎ 


اجاب و قبول اصالتاً پا 
وکالتا 


(ہ) قانون الاحوال الشخصیم ' نام ' دقلەے ۔ 


منعقد ہو جائۓ گا ۔ا؟ چنا یہ وع عورت کے پاس قاصد بھیجا یا اس 
کو ایجاب کا خط لکھا اور عورت مذکورہ ے ایسے دو گواھوں 
کے سامنے جنھوں نے قاصد کے کلام کو یا خط کی عبارت کو سنا ء 
قبول کیا تو نکاح منعقد هوجائۓ گا کیو ںکه جلس مس حیث المعنی 
متحد ے ۔٢٢‏ 

اسی طرح اگر عورت نے گواہوں ہے کہا کہ فلاں مرد نے 
جھے خط لکھا ےہ ۔ اس میں یہ مضمون ےکہ وہ مجھ سے نکاٍح کرتا 
عہ بس تم لوگ گواہ رہو کہ میں نے اپنے نفس کو اس کے نکاح 
میں ديا تو نکح صحیح ہوگا کیوں که گواھوں ے عورت کا 
کلام اس ہے قبسول کرتۓے سس سنا اور مرد کا کلام (ایجاب) اس 
طریقه پر سنا کہ مذکورہ عورت نے اس کا کلام ان گواھوں کو 
سناباے ٢۴_‏ 


۳٣۔‏ () ایجاب و قبول اصالتاً یا وکالتاً دونوں طرح جائز تے ء 


بشرطیکه وکیل عاقل و بالغ هو ۔ 


(+) اگر شخص غر بجاز (فضولی) کسی کا نئاح کر 
دے یا اپنے اختیار ہے تجاوز کرۓے هوۓ موکل کی جانب سے نکاح 
کا ایجاب یا قبول کر لے تو ایسا نکاٍح موکل کی اجازت ہر موقوف 
رغے گا۔ اگر اس نے اجازت دے دی تو نافذ ھو جاۓ گا ورزہ: 
کالعدم قرار ہاۓ کا ۔ 


)۲٢(‏ پدا ٹم الصنائم 'الکاسانی ٭جلد پ سفعحھ ہم ۔ 
فتاوی عالمگیری (عری) مطبع مجیدی کائیور“ جلد افی کتاب النکاح 
ص جے ٣ن‏ 
(م) ذغیرہ بمواله فتاوی عالمگیری (عری)' مطبع جیدی کالرور' 
انی ' صفدہ ك۴ : 
رد ا حتار ' مطبوعه مصر 'جلد ع ' صنحه ہے ۔ 


۷۸۳2۲), 


ود 
۳ 
0 
ا 


ذقعه ۲ 


با.٢‏ 
نشریح 
رڑے سمئلهة تد عے که نکاح مس اخاب و قہول وکلا 
(ا5ع۸8) کے ذریعه ھو سکتاے ۔ 


وکیل نکاح کی اھلیت : 
بیٹٹر کتب فقه کی رو ہے وکیل نکاح کے لے ضروری ے 


کهە وہ عاقل ہو لیکن بلوغ شرط نہیں ۔ چنانچه صبی عاقل (ایسا 


لڑکا جو بھلے برے اور نفع و نقصان کی تمیز رکھتا ھو) وکبل 
نکاح بن سکتا ےہ ۔ اس کی دلیل یه دی گئی ھے کہ جو معاھدات 
ایسے ہیں جن میں معاھدے کے حقوق کی لسبت وکیل اہی ذات ق 
طرف کر سکتا ہے ء وہاں یہ حقوق وکیل کی طرف راجع ہوں گے 
جیسے بیع و شراء ء اجارہ و صلح ۔ لیکن جن عقود کی نسبت 
وکیل انی ذات کی طرف نہیں کر سکتا بلکھ ان کی نسبت موکل 
ھی کی طرف کرنا لازم ے وہاں معاہصدہ کے تحت حقوق موکل 
کی طرف راجع ہوں گے اور وکیل اس صورت میں حض سفیر 
و معبر متصور ہوکا ء جیسے نکاح ء طلاق و خلع وغیرہ ٣‏ 
حنفيه اور شافعیه مس اختلاف : 

حنفیه کے نزدیک ایسے ابالغ لڑکے کو جو عاقل ہو 
اچھے و برے ء نفع و نقصارں کی ػیز و سمجھ رکھتا هو و کیل 
نکاح بنانا جائز ۓے ۔* ان کے نزدیک وکالت میں بلوغ وحریت یق 


صفحة ۳۳ -_ ۱ 
(ھم) ذر تار برحاشیه رد المحتار ' مصر جلد م ' صفحه ے؛م۔ 
مجعم الالہر' مصر ' جلد م کتاب الوکالت ' صفحه ٭م ۔ 
فتح المعین ' مصر' جلد س ' صفحات نوم ٠‏ 
فتاوی عالمگبری (عری) مطبوعہ کان پور' جلد س کتاب الوکالت ' 
صفح٭ ۵ء ۔ 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


جموعه قوائیں اسلام إدفضه سی 
شرط نہیں ۔ صرف عاقل ھونا شرط سے ۔ الته امام شافعی کے نزدیک . 
صبسي ى وکالت درست نہیں کیوں کہ وہ غیر ملف ے _'؟ ٰ 
کلکدہ ھائی کورٹ نے ایک مقدسه عرفان الدین بنام بدن 
شیخ میں یه قرار دیا کە یە اس کهە وہ وکیل جس ے لڑیق یق 
جانب ہے بحیثیت وکیل عمل کیا نابالغ تھا نکاح کے جواز کو 
متاثر نہیں کرتا کیوں کە زیر دفعھ مہرم بانون معاہده ہےہ ۱ع 
ایک نابائۂٍ “ اصل شخص (1581ء۲۲15) اور شخص ثالث کے درمیان 
حیثییث کارندہ عمل کرسکتا صے _ء؟ 


یی 


زی 

وکیل ' کارندہ یا ایجنٹ کا جو عام مفہوم مارے معاشرے 
میں لیا جاتا ے اور جو ذمه داریاں اس ہے منسوب کی جای ھیں ۔ 
ان کے پیش نظر عقد کی بات چیت طے کرنےۓ کی حد تک اس کی ٰ 
حیثیت معبر اور سفیر کی ہوسکتی تھے ۔ لیکریں جب وہ اس اس 
ک5 جاز ہو که اپنے موکل یا موکلهہ کا نکاح خود ایجاب 
یا قبول کرکے کسی عورت یا مرد کے ساتھ کر دے تو 
اس کی حیثیت عض ایک معبر اور سفیر کی نہیں رھتی بلک 
ایک کارندۂ مجاز کی :ہو جاق ے ؛ جس کا قول یا عمل قابل 
نفاد اور اس کے موکل کے لے قابل پابندی ھوتا ے ۔ ایسی صورت 
میں کارندہ کے لیے لازم ھوا چا ےکە وہ عاقل و بالغ هو؛ کیو ںکه 
زمانه کے عام معیار کے مطابق ایک عاقل و بالغ شخص هی سے 
یہ توقع کی جا سکتی کہ وہ اپنے موکل یا موکلہ کے حقوق کی 
(ء) بدائم الستائ ' الکای ' مطبوعہ معبر' جلد ہ * کتاب الو کالت ' 


و سے 


(ے٣)‏ خ انڈین کیسیز صفحه جرح ۔ 
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دقعهہ -ة 


جاب و قہول کے الفاظ 


انقعاد اور حواز نکاح ٤٠٤‏ 


نگہداشت کا اعل ثابت ہوگا۔ اس سے قطع نظر ؛ ایک ناہالغ ؛ جب 
خود معاہدہ کرئنے کا ال نہیں ےہ تو وه دوسروں کو اپنے کے 
هھوۓ معاہدہ کا کیوں کر پابند کر سکتا ےہ ؟ ۔ 
عقلا بھی یه بات مناسب معلوم ھوتی ے کہ وکیل نکاح کا بامغ 

ھونا ضروری قرار دیا جاے۔ اس ضمن میں ھم خود کو امام شافعی 
رحمة اللہ عليه کی راۓ سے متفق پاے ہیں ۔ 
ث٣۳_‏ نکاح اسجاب و قبول کے ایسے الفاظ ہے منعقد هو سکتا ےھ 
جو انی تاثیر کے اعتبار ہے عاقدین نکاح کوشرع کے مطابق 
فوری طور ہر رشته ازدواج میں منسلک کر دیں ۔ مثل5 

(ژڑ) ”یں ۓ اہی لڑی تمہارے ‏ کاح مس دے دی“۔ 

(ب) ”میں ۓ اپنی لڑی کو تمہاری ملک میں دے دیا“۔ 

(ج) ”مس ۓ اہی لڑی یہس هِبه کر دیک“۔ 


توضیح : عالت معدوری بذریعه قریر یا ایسے اشارہ کے ذریعه 
بھی اجاب و قبول هو سکتا غۓے جس سے فرین ایک دوسرے کے 
مقصد کو غبر مہم طور ہر ۔مجھ لی ۔ 


تشر بح 
حنفیوں کے نزژدیک نکاح مختلف کات مثلا نکاح ؛ تزوبچ ؛ 
لیک ؛ هیه ۲۸ وغبرہ ہے منعقد ہوسکتا ہے ۔۹؟ لیکن امام 
(رم) حنفی لفظ 'ہبف“' نے نکاح ہوجاۓ کے جواز میں ”ان المراۃ الەومئة 
انی و ھبت تفسہا لی ۔ ۔ ۔'' الخ سے استدلال کرے ہیں ۔ 
(وم) "یذ الثکاح والتزویج والتملیک والهبة وااصدتقے ولا بنعقد بلنظ لاجارۃ 
والاعارة والاباحة“ (قدوری ؛ قرآن حل کراچی' صفحہ ےم ) ” لاعلاف 
ان النکاح ی:عقد بلفظ الٹکاح والتزویج وھل بنعقد بلفظ البیع والهبة 
والصدة والتملیک قال اصحابنا رحہم الہ وقال الشاقعی لاینەقد الا بلفظ 
التکاح وااٹزویج'' زہدائم الصنائم *٭ الکاسائی' مصضو' جلد ٢‏ صفحه ۹٢۲)۔‏ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


جموعة قوائیںں اسلام [دنعة ۴ 
شافعی کے نزدیک نکاح صرف نکاح یا ٹزویج کے الفاظ ے منعقد 
ھوتا عے ۔ اسی طرح شیعیہ مکتب فکر میں بھی ٭ نکامج ؛٤‏ یا 
“ تزویچ ؛؛ ے الفاظ کے بغیر نکاح منعقد نہیں ھوتا۔ "؟ بہر کیف 
یجاب و قبول کے الفاظ ایسے ہونے چاھہثیں جو لفطاً و معناً اور 
عرفاً نکاح پر دلالت کرتے ہوں ۴۱ 
بب اختلاف : 

اس اختلاف کا سہب یہ ہے کہ بعض فقہاء کے نزدیک نکاح 
کی نیت سے ساتھ ایسے واضح الفاظ کے اظہار کی بھی ضرورت ۓے 


جن سے سواے نکاح کے اور کوئی مفہوم نە نکلتا هو لیکن دوسرے : 


فقہاء کے نزدیک نکاح کی نیت کے علاوہ ایسے خاص الفاظ استعال 
کرتنۓ کی ضرورت نہیں جو صرف نکاح کے لیے مستعمل ہوں بلکہ 
اگر نکاح کا اظہار ایسے الفاظ سے بھی کر دیا جاۓ .جو اپنے 
اصلی معی کے علاوہ نکاح پر بھی دلالت کرتے ھوں تو یہ کاق 
ہو کا ۔ 
گولگے مہرے کا اعجاب و قبول ‏ 

اگر فریقین یا ان میں سے کوئی ایک گونکا یا بہرا ہو تو 
ایجاب و قبول اشارے کے ذریعه ہے ہو سکتا ہے لیکن وہ اشازہ 
ایسا ھونا چاھے جس سے فریقین پر یه واضح ہو جاۓ کہ وہ 
ایک دوسرے کے ساتھ وشتة زوجیت میں منسلک ہو رھے ہیں ۔؟؟ 


0ت 00‌‌پبي ۃ تبفبفی۔یبی-۔ی۔فةؾپ-ب- -پةىی ی9 ب9ةپ-ۃپ.+++۶ۃ0ؤ770+40: 
(,م) شرح وقایة (اردو ترجمه) ملک سراج الدین اینڈ سنز جلد پ' صفحہ 


۶۳۴۔ 
شرائم الاہلام سطبوعہ اھران ' کتاب النکاح ۔ 

(ر۳) قانون الاحوال الشْحْحَيه ' شام ' دفعه سے 

(ہم) فتاوی عالمگیری (عری) جلد ثائی' مطلم عجہدی کان پور“ صنحه ۳ 
۱ الاحکام الشرعیه ی الاحوال الشکعبید ' مصر ' دلعہ دوؤ۔-ہ 


۷۸۳2۲), 


سوا ا 


دفعه م١]‏ انعفاد اور جواز نکاح و 


اگر عاقدین ک5اح یا ان میں سے کوئی ایک گو نگا یا بہرا هو اور وہ: 
جلس نکاح میں موجود هو اور بذریعة تحریر ایحاب یا قبول کرے تو 
اشارے کے مقابله میں بدرجه اولول جائز ھوگا ۔ 
اجاب وقبولۓ صیغے ۴م٠_‏ اجاب و قبول کے الفاظ مس دونوں صیغے ماضی کے ہوں کے 
یا ایک ماضی اور دوسرا مستقبل کا ء یا ایک صیغه اس اور دوسرا 
ىاضی کا ۔ 
شر بح 
امجاب و قبول کے لیے دونوں صیغے ماضی کے ہوں ۔ جیسے 
کوئی کہے کہ میں نے اپنا یا اپنی بیٹی کا یا اپنی موکلہ کا نکاح 
تجھ ہے کیا ۔ اور دوسرا کہے کہ میں نے قبول کیا ۔ نکاح ان 
دو لفظوں سے بھی منعقد ہو جاتا ے جن میں سے ایک لفظ ماضی 
کہ لیے موضوع ہو اور دوسرا مستقبل یا حال کے لیے ۔ مستقبل سے 
مراد امر کا صیغھ عے جیسے کوئی کہے که میرا ذکاح اہتی ذات 
سے کر دے یا یوں کہے کە تو میری بیوی هو جا۔ اور دوسرا 
کہے کە میں ۓ تیرا نکاح اہی ذات سے کر دیا یا میں تیری 
بیوی ہو گئی ۔ نکاح ان دو لفظوں سے بھی ہو سکتا ےہ جن 
میں ایک صیغه ماضی اور دوسرا مضارع کا و لیکن صیغه مضارع 
سے اس وقت نکاح منعقد ھوگا جب کہ متکلم اس ہے استقبال کے 
معتی کا ارادہ نہ کرے بلکه حال مراد هو ؛ ورنه وعدۂ نکاح هو کا 
نةە کە ایقاعم شکاح حٗہر حال ااجاب و قبول کے الفاظ میں ایک 
صیغہ ماضی کا ھونا لازىی ےۓ ۔۴ اگر لکاح کی نسہت ستقبل کی 
کعزالدقائق مطبع معبائی دھلی ' صففحه ےو ۔ 


: فنتاوی عالمٹگری (عرف) مطہع یدی کا پور جلد ڈانی ' کتاب التکاح' 
صفحهة س ۔ (ہقیہ برحاشیه صفحه )۱٠١‏ 


1 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


اجاب و قبول می 
.رر رت::ت:َِسٹیٹٹش سس ستتتستت.ت-ص- < اد 
تطابق 


جواز نکاح 


جموعذ قوائیرے اسلام إدفعه ۵ 
طرف هو یا کسی غیر متحقق شرط پر معلق ہو تو نکاح منعتد 
نہ ہو گا ۴ 

۵- اجاب و قبول کے لے ایک کلم 3 دوسرے کلام سے 
مطابق هونا ضروری قو؟ ۔ 


سر یح 
ایجاب و قبول کے لیے ضروری ے کہ ایک کلام دوسرے ہے 
ختلف نہ ہو ۔ چنانچہ اگر ایک نے دوسرے سے کہا کہ میں 
نے اپٹی بیٹی کا نکاح تجھ سے ایک ہزار درھم پر کیا اور مرد 


ے جواب دیا کہ میں نے نکاح قبول کیا لیکن مہر قبول نہی ںکرتا ۔ 


تو نکاح باطل ہوکا یعنی سرے ہے منعقد ھی نہ ھوگا _* 
٦۔‏ لکاح کا جواز متناکہ‌ن یا ان کے اولیاء کے عاقل و بالغخ 
ھوے اور دو بالغ و عاقل مردوں یا ایک مد اور دو عورتوں کی 
اور سباعت میں برضا مندی فریقین ایک ملس میں اجاب و قبول ہر 
پر منحصر ہے بشرطیکہ متناکخین ہا ان میں سے کسی ایک کی ذات 
میں کوٹی ایسا اس شرعی موجود لہ ہو جو مائع نکاح هو۔ 

استثنا ع متناکحبن اگر شیعه هوں یا نکاح غبعد مذھب کے 
مطابق پڑھایا جاۓ "تو اس کے جواز کے لیے گواھوں کی موجودگ 
ضروری نہیں ے ۔ 


(بقیه از حاشیه صفحهہ ۹,:) 
درالمختار و رد المحتار جلد م' مطیوعه مصر' کتاب النکاح' صفحھ ےم ۔ 
شرح وقایه زاردو ترجمد) جلد س ' صفحه سس ۔ 
غایبة الاوطار سطبع نو لکشور لکھنؤ ' جلد دوم صفحہ م ۔ 

(مم) قاثون الاحوال الشخصيه ' شام ' دلعه ١‏ ۔ 


. (ھم) فتاوی عالمگیری (عری) ۔طبع محیدی کانہورٴ جلد ثائی ' صفحه پ ۔ 


الدرالمختار و رد ااحتار'جلد سم صفحه ہےں و ہے ' مطبوعه مصر۔ہ 


۷۸۳]0 00 


دفعه ]۱١‏ ٴ انقعاد اور جواز نکاح ۱ ‌َ( 
شریح 
فقہا نے نکاح کی شرائط ہو تین انواع میں تقسم کیا ھے : 
(ك) شرائثط انعقاد نکاح ۔ 
(م,) شرائط جواز نکاح ۰ 
(۳) شرائط لزوم نکاح ۔ 
انعقاد نکاح کی شرائط کو دو انواع میں تقسم کیا گیا ھے : 
(الف) وہ شرائثط جن کا تعلق عاقدین نکاح سے عے ۔ 
(ب) وہ شرائط جن کا تعلق مجلس عقد سے عھے ۔ 
لی شرط العقاد۔ عقل : 
جن شرائط کا تعلق عاقدین نکاح ہے سے وہ عقل ؛ بلوغ اور 
رضا مندی ہیں ۔ چنائنچہ نکاح کے لے عاقل ہوے کک شرط لازمی 
حیثیت رکیتی ے۔ کیونکہ پامل یا ے عقل لڑکا نکاح کی اہلیت 
نہیں رکھتا ۔ لیکن صببی عاقل کا کیا ھوا نکاح اس کے وف کی 
۱ اجازت پر موقوف ھوگا ۔'' 
دوسری شرط العقاد - بلوغ : 
انعقاد نکاح کی دوسری شرط بلوغ ے ۔ کیونکه کاح کی قابلیت 
بلوغ ھی ہے پیدا ہوتی سے ۔ اگر متناکحین یا ان میں سے کوئی 
ایک بالغ ند ہو تو ان کا کیا ہوا نکاح منعقد نه ھوگا البته نابالغ 
کی طرف سے اس کا ولى ایجاب یا قبول (جیسی صورت ھو) کر 
سکتاع ے؟ 


ہسس:--۔س-- 


(ہم) واماشروطه فمنھا العتل و البلوغ و الحریة فی العاقد الا ان الاول شرط 
الانعقاد فلا ینعقد ٹکاح الہجنون والصبی لا یعقل والآخرین شرط انعقاد 
نان ٹکاح الٰعہی العاقل پتوقف تفاڈہ علی اجازة ولية۔ (فتاری عالمگری' 
کاب التکاح ٴ جلد ثائی “صفحه ,) ۔ 

(ےم) ملاحظه هو ہاب ”ولایت لکاح“ کتاب ھذا ۔ 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


جموعۂ قوائیتژی اسلام إ دفعه - 

بلوغ اور حنفيه و شافعیه مکاتیب فکر ء 

شرعاً لڑکی اس وقت بالغ سمجھی جاتی ہے جب کہ ایے حیض 
آنا شروع ہو جاۓح۔ حیض آے کی کم از کم عمر و سال ےہ ۔ 
حیض نه آۓے یا بلوغ کی کوئی دوسری شہادت نہ ہوتےۓ کی صورت 
میں امام ابوحتیفهہ کے نزدیک لڑکی کی عمر بلوغ سترہ سال ھے ۔ لڑکا 
اس وقت بالغ سمجھا جاتا ہے جب کہ آیے احتلام ہوۓ لگر اس 
کی کم از کم عمر ‏ م سال ھے ۔ احتلام یا بلوغ کی کوئی دوسری 
شہادت ئن ھوےے ک صورت میں امام ابوحنیفه کے نزدیک لڑکا اٹھارہ 
سال کی عمر میں بالغ سمجھا جاۓ کا لیکن امام ابویوسف اور 
امام محمد ے امام اعظم سے اس مسئلھ میں اختلاف کیا ہے ۔ ان کے 
نزدیک اگر لڑکا حتلم یا لڑی حائضه هو جاۓ یا دونوں اہی عمر 
کے پندرہ سال پورے کر لیں تو بالغ متصور ہوں گے امام شافعی 
ے بھی صاحبین کی رائے سے اتفاق کیا تھے ۴۸ 
شیعیة مکتب فکر ؟ 

شیعیه مکتب فکر کے نزدیک بھی لڑکے اور لڑک دونوں کا 
بلوغ شرعی پندرھواں سال قمری خّم ہوئے پر قیاس کر لیا جائۓ 
گا۔ لا یہ کہ شہادت سے یه ثابت کر دیا جاۓ کہ بلوغ اس ہے 
پہلے ہو چکا تھا ۴۹ ۱ 


(ہ۳) عن سمدنا عمر رضی اللہ عنہ عرٴض علی رسول اللہ صلی عليہ و۔لم غلام و 
عوأبن ارہم عشرة سنة فردہ و عرض هوابن غمس عشرة فاجازہ فقد جعل 
علمه السلام غحس عششٗرة حدالباوغ ۔-‫ (ہدائم الصنائم . الکا۔انی ' سضر ' 
جلد ے صفحه ہے+)۔ 
عدایة (انگریزی) صفحه ۹ے ے ّ 
(۹ء) جامع الاحکام فی فقالاسلام مطبوعہ لکھنؤ ' جلد اول صفحہ .۱۱ ۔ 


۷۸۳2]"00 


۱ چیلاۃٹھھت ڑا 7 ک9 لاہ 


ز فعه ٦‏ 


انعقاد اور جواز نک5ح ۳( 

نافذالوقت قالون ٠‏ 

پاکستان میں از روۓ دفعد س قانون بلوغ (۱ءعث ۲1۱۷وز۸13) 
جریه ےم رع تەفوم عیسوی کے مطابق ہ۱ سال کی عمر سن بلوٴغ 
ے اور جن نابالغفورے کا ولی بحکم عذالت مقرر کیا گیا هو یا جو 
کورٹ آف وارڈز کی زیر نگرانی ھہوں ء رن سال کے اختتام پر بالغ 
متصور هوے ہیں۔ لیکن مسلانوں کے عائلی اسور مثلا نکاح؛ مہر؛ اور 
طلاق کے معاملات میں قانون مذکور کا اطلاق نہیں ھوتا ۔“' 

الہته مسلم عائلی قوانین ارڈی ٹینسں مجر ر' مجریة ۹۱ ۱١ع‏ 
کہ تحت استناع ازدواج اطفال مجریه ۹ہو ع میں ترمم کے ذریعه 
اطفال کی شادیوں سے پیدا ہھوے وا ی ساجی برائیوں کے انسداد یق 
غرض سے متناکحین کی کم از کم عمروں کا تعین کر دیا گیا عے ۔ 
چنانچە از روۓ قانون نافدالوقت لڑی اور لڑکے کی قابل نکاح عمر 
علی الترتیب سولہ اور اٹھارہ سال قرار دی گئی ے ۔ 
دیگر مسلم مالک می عمر لکاح کا تعن ۔ 

عمر نکاح کے تعین کے سلسله میں دیگر مسلم مالک میں. بھی 
قانون سازی کی گئی ہے چنان چہ عراق کے قانون الاحوال الشخصیه 
کہ تحت عمر شکاح اٹھارہ سال مقررے ۔ قانون الاحوال الشخصيه 
سوریه اور قانون حقوق العاللة الاردئی کے تحت لڑکے کی عمر نکاح 
اٹھارہ سال اور لڑکی کی سترہ سال مقرر ہے ۔ مراکش کے مدونة 
الاحوال الشخصیه میں بھی لڑکے کی عمر شکاح اٹھارہ سال مقرر ے 
مگر لڑی کی عمر نکاح پندرہ سال مقرر ےے ۔ در اصل عمر نکاح کے 
تعین کا مسئله معاشری حالات و کوائْف پر منحصر ھوتا سے ۔ 


(.ہم) قاتون بلووغ اڈےررع 'دلعه ‏ ۔ 


ۓ 
٭ 
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جموعۂ قوائیںت اسلام: < 


7 ا .>۱ سے :. ۳چ : : ٦‏ 
چنا مد ضر کت یی رضا بندی کے بعسیس نکاح جادز ن ھوگا ۱؟ خواہ 
عورت ہا کرہ بالغه ھو یا تببە 'رضا مندی لازمی ھ ۔ اعناف >؟ 


نزردیک اس 3 ول اس دو نکاح پر یبور مہ کر سکتا کی چنا هد ٴ 
دزردیک بالممهة عورت (اکرہ ھو یا تیہە) کا نکاح اس کٌ ۱ 


رضا مندی کے بغیر یا اس کی مرضی کے خلاف منعقد نہیں هو سکتا۔- 


خواہ نکاح کرے والا اس کا باپ ھی کیوں ۰ شو ۔ لیکن شافعیه 


کہ نزدیک باکرہ عورت کے نکاس میں ؛ اگر وه نکاح اس کے باپ : 


اور دادا ۓ کیا هو ؛ اس کی رضا مندی شرط نہیں ہے ۔' لیکن اگر 


اس کے باپ یا دادا کے علاوہ کوئی اور شخص نکاح کرۓ والا عو 


نو آس صورت میں باکرہ عورت کا نع کے لیے واضح الفاظ میں 
اظہار رضا مندی ضروری ے _ 
اس امتیاز کا سہب یہ ہے کہ شافعيه کے نزدیک صرف باپ یا 


(١م)‏ وق الحدیث المعروف البکرمتا مرف تفسضہا و سکوتھا رضاھا فدل ان اصل 
الرضا منپا معتبر ۔ (المبسوط ' السرغسی 'مصر'جلد و 'صفحه )۔ 
محمد زمان ہام نعیمة سلطان ' بی ایل ڈی ' ۵۲ ع' پشاور ' صفحه ےم ۔ 

(+م) رضاء المراة اذا کائت بالغة ہکراً کیانتٹ اوثیا فلا پملک الوئی اجہارھا علی 
النکاح ۔ (فتاوی قاضی خان ' مطبوعھ انڈیا ' صفحه ےن۵١ّ)‏ ۔ 
ولاھیں الہالغة البکر علی التکاح لانقطاع الولایےة بالبلوغ ۔ (در المختار 
آپرحاشیه رد المحتار ' کتاب التکاح ' مضر' صفحه و )ےت 

۱ لسان الحکام ' مطبوعه مسر ' صفحه ۱۵ ۔ ۱ 

([+م) والشافعی رحمةالقہ تعالی لایعمل بھذا الحدیث أصلا (البکرتسعام فی: 
نفسمہا و سکوکّہا رضاما) اھ بقتول ف حق الاب والجد لاپشٹرط رضاما ۔ 
(المبسوط ' السرخسی ' مصر' جلد ج باب نکاح البکر ' صفحہ ) ۔ 

(۳م) وف تزویج غیرالاب والجد لایکننی بسکوتہا۔ (عوله بالاٰ صفحہ م) ۔ 
بندایے المجشہد ' ابن رشد ' مصر' جلد ‏ صفحہ ن ۔ 
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ڈ قعےة - 


انعقاد اورجواز نکاح ٌ۰ 

دادا ھی ول نکاح ھوسکتے ھیں ۔ کسی دوسرے کو ولایت اح حاصل 
نہیں ے۔ ہارے نزدیک شافعیوں گا یہ نقطۂ نظر درست نہیں 
معلوم ھوتا ؛ باکرہ بالغة کہ نکاح میں اس ى رضامندی بہر صورت 
شرطے ۔ (تفصیل کے لیے ملاحظه ھو ''اعلیت نکاح٤)‏ کتاب ھذا) ۔ 
معنوی رضامندی ؟ 

رضامندی صرح یا معنوی دونولں طرح ہو سکتی ے ۔ محض باکرہ 
لڑی ۔امسکرا دبنا؛ ہنس دينا؛ یا خاموشی رھنا یا بلا آواز رونا 
معنوی رضامندی سەجھی جاے گی“ ۔ لیکن اگر ھنسی ہے تضحیک یا 
تمسخر ظاھر دوتا ہو یا خاموشی ہے غم و غصے کا اظہار ھوتا هو 
تو وہ معنوی رضامندی نہیں کہلاۓ گی ''۔ 

معنوی رضامندی صرف اس وقت صرئ اجازت یا رضامندی ق 
قائم متام ھوگی جب کہ نکاح کی اجازت کا طالب ولی‌اقرب هو ۔ اگر 
وی ابعد یا اجنبی باکرہ بالغه سے اجازت حاصل کرے کاتو یب کی 
طرح اس کی صریح رضامندی لازمی ھوگی ““۔ 

فقہاء ۓ معنوی رضامند یکا اصول صرف باکرہ عورتوں کے نکاح 
کے سلسلے میں تسلم کیا ہے لیکن ثیبه (یعنی بسبب طلاق یا وفات 


(۵م) المبسوط' ااسرےسی ' مصر' جلد م ہاب نکاح البکر ' صفحهہ م ۔ 
قدوری ' قرآن بحل کراچی' کتاب التکكاح صقفحھ مم ' اصمح المطاع 
کراچی صفحه ۲ ہر ۔ 
در غتار +'مصر'جلد پ 'صفحھ ےم ۔ 


لسان الحکام 'مصر' صفحهھ ؿ۱ ۔ 
(ہم) وکذلک قالوا ان ضحکت کال سٹشہزشة لماسەعت لایکون رطا والضحک 
الذی پکون بطاربق الاستہزاء معروف ہین الناس (المبسوط السرخسی 
مصر 'جلد ی ' باب نکاح الکبر ' صفحه م) ۔ 
(ےم) در تار و رد المحتار ۶ مصر' جلد م صفحھ ٤,۹‏ ۔ 
البسوط'السرخسی 'سصر 'جلد ج صفحه م ۔ 


۷۸۸۷ ]۷۳0301320ۃە٦‎ 


٦ 


عجموعذ قوآائینیصل اسلام إ دفعد “٦‏ 

شوھر سے جدا شدما عورتوں کی صریحی رضامندی ضروری ۓ ۸_ 

اگر کسی عورت کا پردۂ بکارت اچھل کود ؛ حیض ؛ زخم یا 
عمر کی زیادتی کے سبب زائل ہو جائے تو ممام حنفی ائمہ کے نزدیک 
ناح کے لیے اس ق معنوی رضامندی کا ھوگی؟''۔ لیکن امام شافعی 
کے نزدیک دہ عورت رصامندی کے معاملے میں ثیبہ کے حکم میں 
داخل وگ ۔ اس مسثلہ میں حنفی امہ کی راۓ معاشرتی آداب کے 
پیش نظر صحیح معلوم ہوتی ے ۔ 

البته اگر کسی عورت کی بکارت زنا کے سبب زائل و جاۓ تو 
نکاح کے لیے باکرەکی طرح معنوی رضامندی قابل اعتبار هوػ یا نہیں؟ 
اس ضمن میں امام ابوحنیفهہ کے نزدیک ایسی عورت باکرہ کے حکم 
میں داخل ے ۔ لیکن امام ابو یوسف و امام محمد کے نزدیک ئثیبہ 
(شوہر:دیدہ) کی طرح صرف صریج رضامندی کا اعتبار کیا جاۓ گی ٠٥‏ 
اور یہی نقطہ نظر امام شافعی کا بھی ے ۔ 
وج اختلاف : 

ائْمه کہ درمیان اس فرق کی دو وجوهہ ہیں ایک یه کہ امام 
شافعی ئثیبه اور باکرہ کے لغوی معنی سے استدلال کرتۓے ہیں ؛ جحب 
که امام ابو حنیفه ان الفاظ ہے شرعی اور فقہی معنی سراد لیتے 
ھیں ۔ اختلاف کی دوسری وجہ یھ ہے کہ امام شافعی سکوتِ یا 
(ہم) قدوری ' قرآن حل کراچی ' کتاب الکاح ' صفحه ہم ' آصح المطابع 

کراچی ' صفحہ سپ ےّ 

رد المحتار ' معبر * چلد پ صفحھ ےم ۔ 
[وم) قدوری' قرآن حل' کتاب النکاح ' صفح٭ وم ٴ اصح المطاپم کراچی 

صفحہ ۳ ۔ 

در مختار و رد المحتار ' مصر ' جلد ‏ ' صنحه .۱م 


(.و) قدوری ' ٹرآن عل کراچی؛ تاب النکاح ' صفحه وی داصسح المطاہم 
کراچی ' صفحد ۳مم ۔ 


۷۳۲۲31000 


]١١ دنعه‎ 


انعقاد اور جواز نکاح ے۱ 


معنوی رضامندی کے اصول کو باکرہ عورتوں ہے بر بنا بکارت 
منسوب کرے ہیں جب کہ امام ابو حنیفهة عورت کی حیاء و شرم ک 
بناء پر معنوی رضامندی کے اصول کا اطلاق کرتے ہیں ۔ 
عقلا امام ابو حنیفه کا قول مستحسن ے کیوں کہ کوئی عورت 
اپنے زنا کا اعلان نہیں کیا کرتی ۔ 
احادیث ہسلسلهة رضابندی ؛ 
رضامندی کے سلسل میں مندرجه بالا احکام کا حسب ڈیل 
احادیث سے استخراج کیا گیا مم : 
(ر) 'عن عبداللہ بن عباس ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال 
ً الایم احق بنفسہا سن ولیھا والبکرتستاذن فق نفسہاو 
اذنہا صماتما ؛+ ا۹ ۔ 
ان عباس سے روایت سے کہ آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم 
ے فرمایا کہ ایم (یعنی غیر شادی شدہ) عورت اپنے ولی 
کی نسبت اپنے نفس پر زیادہ حق رکھتی عے اور باکرہ 
عورت سے اس کی رضامندی معلوم کی جاے اس کے نفس 
کے بارے میں ؛ اور اس کي خاموشی اس ىی طرف ہے 
اجازت اور اظہار رضامندی ے ۔ 
(م+) دوسری روایت میں اس حدیث کو ''الثیب احق بنفسہا 
سن ولیہا؛؛ اور ”لا تنکح الابیم حتی تستامر“' کے الفاظ 
میں بھی بیان گیا ھے ۔ 
امام حمد ے اپنی کتاب ”موطا/ میں لکھا ے کہ ثیبەہ اور 
بالغة باکرہ کا نکاح اس کی اجازت کے بغیں مناسب نہیں ۔ باکرہ کی 


(وھ) موطا امام مالک ' صفحه وم ۔ 
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١ ۸ 


جموعة قوائیی اسلام ادفعه ہیں 
اجازت اس ىک خاموشی سے اور یه کی رضامندی زبان کے ذریعه 


_ ٦ ھ‎ ٠ 


رضامندی غیر مشروط ہونی چاہیے ورنہ نکاح صحیح نہ ہوگا۔ 
البتھ بعض صورتوں میں شرئا باطل ہو جاتی ہے اور نکاح صحیح 
قرار پاتا ے ۔ 
رضامندی بالجر : 

رضامندی کا بلاجبر و اکراہ ہونا ضروری ے چنائچہ اگر مرضی 
جبر یا فریب سے حاصل کی گئی ہو تو نکاح فاسد ہوگا ؛ بیز اس کے 
کە بعد میں توثیق ہو جاۓ ۴ ۔ 
رضامندی بذریعه غلط بیانی : 

اگر کسی مرد نے خود کو باعتبار سب ایسا شخص باور 
کرا کر ؛ جو وہ حقیقتاً نہ ہو ؛ عورت ہے نکاح کی مرضی حاصل کر پی 
هو اور اس کو نسب کے معاملے میں دھوکه دیا ہو تو عورت کو 
فسخ نتاح کا حق حاصل ہوگا ؛ لیکن اگر وہ مرد نسب کے اعتبار ہے 
اس سے بہر ہو جو اس نے ظاھر کیا ے تو عورت کو حقی فقسخ 
حاصل نھ ہو گا ” ۔ ۔ 

عورت کے معاملے میں صورت حال ختلف ھے چنا چہ اگر عورت 
خود کو مد کا کفو ظاہر کرے جب کہ حقیقت میں وہ سرد کک 
کفو نہ ہو تو مرد پر نکاح لازم مو جاۓ گا اور اہے اس بناء پر نکاح 
فسخ کرۓ کا اختیار نہ عوگا کیونکهہ کفاءت کے معاملے میں عورت 


(ہم) موطا ' امام عحمد 'قرآن عل کراچی ' صفحہ عید کہ 
(من) عبدالطیف بنام نیاز احمد (۱۹۰۹ع) وم اله آباد ٥مم‏ ۔ 
کاخوم بی ہام عبدالقادر (۱۹۰۱ع) ۵ ہی ٦كه؛‏ ۔>۔ 
(ہھ) المسوط ' السرخسی ' مصر' جلد ن ' باب الاکفاء ' صفحہ و ۔ _ 
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انعقاد اور جواز نکاح ۱)۹ 
کا اعتبار نہیں ٹیا جاتا ۔ البته وہ طلاق دے سکتا ے“ ۔ 


اگر تفریق دخول ہے قبل واقع ہو تو مرد پر کوئی مہر 
واحب نہ ھوگا اور نهة عورت پر عدت ۔ دخول کی صورت میں مرد 
پر مہر مثل یا مہر مسمول(جو کم ھو) واجب هو گا۔ نیز عورت پر 
عدت واجب هو اور مرد پر دوران عدت عورت کا نفقه بھی 
واجب ھوگا۔ - ٰ 
حق تفریق ي بنیادج 

تفریق کے حق کی بنیاد بیع میں خیار عیب کے اصول پر رکھی 
گب ہے بعد دخول مہر ادا کررے کا حکم اس عورت کے ملک بضع 
کہ زائل ھونے کی بناء پر دیا گیا ہے اور عدت کا حکم نسب اولاد 
کہ قیام کے سبب ا۔شےہ ۔ 
چوتھی شرط انعقاد -۔ اتاد محلس : 

وہ شرائط جن کا تعلق جلس عقد سے سے دو هیں ۔ ایک شرط 
جلس نکاح عے جس کو فقہی اصطلاح میں مکان عقد کہا جاتا ے 
اور دوسری شرط جلس عقد میں گواعوں کی موجودیی ے ۔ 

جلس سے مراد وہ نشست ےے جو انعقاد نکاح کی غرض سے منعقد 
کی جاتیق ہے ۔ ا جاب و قبول کے لے یه امر لازمی ےہ که دونوں 
(ایجاب و قبول) ایک ھی بجلس میں هوں۔ چنا چہ اگر ایک جلس میں 
اجاب اور دوسری میں قبول ہو تو نکاح منعقد نھ هو گا“ حيْل کہ 


(۵ئ) ماخوذ اڑ المبسوط' اہام سرغسی' مصر' جلد جٍ ٴ باب الا کفاء ' صفحه 
مزیدملاحظهة هو صفحہ ےو جس میں غلط بیائی کی چند مزید 
صورتوں کا ذ کر کیا گیا ے مثاا ہا کرہ ظا ه رکرنا اور حقیقاً ثیبّه هونا با 
حسین و جعیل ظاھر کرنا مگر کریھہ صورت ہونا ۔ 

(وھ) عدايه (انگریزی) ھملن ' صفحه وم ۔ 
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جموعه قوائیں اسلام ادفعه ہس 

اگر جلس بدل جاۓ (مثا5 دونوں ایک جلس میں ھوں ؛ ایک ےۓ 
ایجاب کیا مگر دوسرا قبول کرنے سے پہلے اٹھ کیڑا ھوا یا کسی 
ایسے کام میں مشغول ہو گیا جو مجلس بدل جانے کا موجب ہو تو 
کہا جاۓ گا کہ بجلس بدل گی ۔) تو اس دوسری جلس میں قہول 
سے نکاح منعقد نہ ہوگا ۔“ صاحب بدائع الصنائم ے جلس عقد کو 
اتعقاد نکاح کی شرط قرار دیتے هوے لکھا ہے کہ جب عاقدین نکام 
جلس میں موجود ہوں تو اتحاد مجلس کے لیے ضروری ہے کہ انحجاب 
و قبول ایک ھہی بجلس میں کیا جااۓ ؛ ورنہ نکاح منعقد نہ هو“ ۔ 
یہاں اس سوال کا جواب دینا ضروری معلومَ ہوتا ہے کہ نکام 

کا اعجاب قاصد کے ذریعه هھوۓ یىی صورت میں اتحاد بمجلس کی شرط 
کس طرح پوری کی جاسکتی ہے ؟ مثال کے طور پر عورت کراجی 
میں ہکےہ اور مد لاھور میں؟ مرد لاھور سے عور تکو بذریعۂ خط یا 
قاصد مطلع کرتا ے کہ میں حم سے کا حکرتا ہھوں ۔ اس صورت میں 
ایک بجلس عقد میں ایجاب اور قبول کس طرح ہوگا؟ اس کا جواب 
یہ ھے کہ جب عورت کے پاس وہ خط یا قاصد پہنچا اور عورت 
ے دو گواھوں کے سامنے یہ بیان کرنے کے بعد کہ فلاں شخص نے 
جھے خط لکھا ےہ یا قاصد بھیجا ے کہ وہ مجھ سے نکاح“کرتاے 
اس ایجاب نکاح کو قبول کیا تو نکاح منعقد ہوجاۓ گا ۔ اسی طرح 
مستند تحریر یا ٹیپ ریکارڈ کی ہوئی تقریر ایجاب کو بجلس عقد میں 
گواہوں پر ظاہر کرکےہ فریق ثانی کی طرف سے نکاح کا قبول 
هو سکتا ہے بشرطے کہ قبول کے وقت اعجاب بھی گواھوں یق 


موجودی میں بیان کردیا گیا ھو؛ کیونکہ قبول کے وقت ایجاب کے 


سوسوسڈپدپیپٹپ]پ|۳“سشٹ ش٭۲٤“”شس‏ واسشسسشسسستتھتتتڈ 
(ےن) فتاوی عالمگیری' (عری) ' مطبع مجیدی' کان پور' جلد ثائی 'صفحہ م ۔ 

رد المحتارز' مصر *جلد م ' صفحه ہےم۔ 
(۵۸) ہدام الصٹائع' الکاسافی ؛ مصر ' کتاب النکاح*“ جلد م 'صفحهھ پسی۔ 
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دفعه ہ ] 


انعقاد اور جواز نکاح ٦‏ 

اظہار سے جلس عقد متحد خیال کی جاۓ گی - 
موجودہ دور میں رسل و رسائل کی ترق اور اسائی کے پیش نظر 
فوں پر بھی نکاح کا الجاب و قبول ہو سکتا ےہ بشرطے که اجاب 
اور قبول کو دونوں گواھان بھی ببیک وقت سن سکیں اور آواز 


.0 
رت 


پہچا تر عوں ۔ 


گواھوں کی موجودگی و سباعت : 

جلس عقد کی دوسری شرط ایجاب و قبول کے وقت گواھوں ک 
موجودیّ اور ایجاب و قبول کی سباعت ہے ۔ اس کے تین جزو ہیں : 

(ر) موجودی گواعان جواز نکاح کی شرط کے طور پر۔ 

(م) تعداد گواھان ۔ 

(م) اھلیت گواھان بوقت ایجاب و قبول ۔ 
گواهوں کی موجودی : 

ایجاب و قبول کے وقت گواہوں کی موجودگی جواز نکاح ی شرط 
کی حیثیت سے ماسواۓ مالکیە عام علاء کے نزدیک مسلم مے ۔ فقہاہ 
ے اس کو نکاح کے جواز اور انعقاد کی شرط کہا ے۔ چنانچہ برھان 
الدین علی ابن ای ابکرالمرغیانی (متوق ۳ت ھجری) نے اپی مستند 
کتاب '””ھدایە؟“؛ کی ”۶ کتاب النکاح)؛ میں شہادت کو نکاح کے جواز 
کی ایک شر ط کہا ے؟ اسی طرح قاضی خان نے بھی !۶ کتاب النیاسم ٠۶‏ 
کی فصل '”'شرائط النکاح؛؛ میں گواھوں کی موجودگ کو نکاح کک 
شرط جواز قرار دیا ہے" ۔ الکاسانی ے بھی انی کتاب بدائم 


(وخ) '' ان الشہادة شرط ق ہاب النکاح (ھدايه عربی جلد دوم کتاب النکاح 
صفُحہ ۔ہ ۱ 


(ہ) ”فصل ىی شرالط النکاح ' منہا الشپادۃ عندا ' (فتاوی قاضی خان ٭ 
سطہوعه شد صفحہ ۵)۔-۔ 
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جموعه قوائیںے اسلام [دفعه ہں 
الصنائع میں گواھوں کی موجودگی کو انعقاد نکاح کی شرط قرار دیتے 
ہوئے لکھا ے کہ ”'نکاح پاگلوں اور بچوں کی موجودگی میں منعتد 
نہیں ھوتا , ,., چونکكکه شہادت ارکان عقد کی شرائط میں ہے بے اود 
عقد کے رکن ایجاب و قبول ہیں اور قبول کے بغیر عقد کے ایک رکن 
کا وجود نہیں ھوتا۔ پس جس طرح بغبر قبول کے حقیقتاً عقد کا ایک 
رکن موجود نہیں هوتا اسی طرح شرعاً بغیر شہادت کے اس رکن کا 
کوئی وجود نہیں هو تا'١‏ ۔ 
شہادت نکاح کی حیثیت ْ 
مندرجھ بالا حوالة جات سے یه اس واضح ھو خاتا ے کہ فقہاء 
کے نزدیکگواھوںک موجودگ انعقاد نکاح کے رکن (ایجاب و قبول) 
کی ایک شرط ہے۔ انی راۓ میں نکاح میںگواھوں کی موجودگ اور 
سباعت عام معاہدات کے برعکس بصورت انکار تصدیق کے لیے نہیں 
بلکہ بجاے خود معاہدۂ شکاح کے جواز کم لیے حے چنا لہ حنفیے ؛ 
شافعیة اور حنفیه مکاتیب فکر کے نزدیک نکاح کے وقت گواہوں 
کی موجودی اور ساعت لازمی ہے ٦٦‏ ۔ بالفاظ دیگر ؛ ان کے نزدیک 
یجاب و قبول کے وقت گواہوں کی موجودگی اور مباعت معاهدۂ نکاح 


کا ایک جزو ےہ نہ کہ حض شہادت کا کوئی قاعدہ - 


(رہ) 'فلابنعقدالنکاح محضرۃ المجانین و الصبہان ۔ ۔ ۔ لان الشہادة من رکن 


العقد و رکنه و هو الاجاب والقبول ولاوجود للرکن"بَدون القبول لکا 
لا وجود للرکن بدون القبول حقیقة لاوجود لە شرعا ہدون الشہادة'' 
(ہدائم ' الکاسانی “ مصر' جلد دوم ' صفحه ۵۳م) ۔ 

(+ہ) ولا ینعقد نکاح المسلمین الا محضور شامدین حرین بالغین عاقلین'مسلمین 
اررجل اواسرأتین “ (ندوری قرآن عل ' کراچی ‏ صنحھےم۱ واصح 
المطام کراچی صفحہ |(ہم ۔ 
کنز الدقایق میم بجتبائی ' دھلی صفحہ ےو ٠‏ 
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ذوعه ۳- 


انعقاد اور جواز اح ۳" 
اىام مالک کا لقطهٗ لظر ٭ 
امام مالک رحمة الس علیه کے نزدیک ا)جاب و قبول کے وقت 
گواہوں کی موجودگی جواز نکاح کی شرط نہیں ےہ صرف نثکاح کا 
اعلان شرط سے ۔ چنامیہ ان کے نزدیک اگر نکاح گواہوں کی غبر 
موجودی میں ھوا عو مگر اس کا اعلان یا شہرت هو گئی هو 
تو ایسا نکاح جائز هو ەا۔ امام مالک اپنے قول کی ببتیاد دو 
حديیثوں پر رکھتے ہیں ؛ ایک يہ کہ حضرت ممد دلی اللہ 
عليه وسلم ۓ خفیه نکاح کرتۓے سے سبنع فرمایا٭ اور دوسرے 
یه کہ آپ ےۓے قرسايیا: اح ئ اعلان کرو خواہهہ ذف نے 
ذریعے ہو ۔ 
امام سالک تے پہلی حدیث سس یہ نتیجه نکلا که چونکەہ سرکار 
دو عالم نے خفیه نکاح کرنۓ سے منع فرمایا ہے اس لے بالفاظ دیگر : 
آپ نے اعلان نکاح کا حکكکم ديا سے ۔ ان کا یه اسندلال 
منطق کے اس اصول پر قایم ےہ کە جس فعل کو منع کیا جاتا 
عےہ اس میں اس کی ضد کے کرۓے کا حکم پوشیدە ھوتا ہے۔ اس 
بناه پر امام مالک ے نتاح کے جواز کے لۓ اعلان کو ضروری 
شرط قرار دیا ےہ ۔ اور نکاح کے وقت دف بجاےۓ کو بطور ذریعد 


اعلان کے اختیار کیا ےہے۔ 


دراصل امام مالک کے جواز ذفکاح کے لیے اعلان کو شرط 
قرار دینے کی وجہ یہ ے کہ وہ نکاح کو اعلان کے ذریعه زنا 


(س) “ انھ نھی عن ‏ کاح السّر ' (ہدائم الصنائم ' الکاسائی “ مصر جلد دوم 
صفحد +ن-٣۲۵٣)‏ 


(مو) ' اعلنو الکاح ولو بالدف “' (ہدائم الصنائم ' الکاسائی ٴ مصر جلد دوم 
صفحات ۳ن-ہ۵م) ۔ 
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جموعه قوائیرے اسلام إدنعه × 

کے ؛زدیک نکاح کا اعلان ایک وجوب کی حیمثیت رکھتاے ۔اس 
لیے امام مالک کے نزدیک اگر کسی نکاح میں ایجاب و قبول کے 
وقت گواە موجود ہوں مگر ان کو نکاح خفیه رکھنے کی ھدایت 
کی جاے تو ایسا نکاح جائز نہ وگ ۔ 
حنفی مسلک : 

حنعی فقہاء اپ دعوے کے ثبوت میں بالخصوص دو حدیثوں 
سے استدلال کرے ہیں ۔ پہلی حدیث ”لا نکاح الا بشہود“؛ ےہ 
کہ بغیر گواھوں کے نکاح نہیں ھوتا اور دوسری حدیث 'الزائیة التی 
تنکح نفسہا بغیں ‏ پیتھ؛ ے یعی ایسی عورت جو بغیر گواھوں 
کے نکاج کرے زانیہ سے ۔ چنامچہ ان کے نزدیک اگر شہادت نکاح 
شرط نہ ہوتی تو وہ عورت اس کے بغیر زانیہ سے تعبیر نہ کی جاتی ۔ 

یه صحیح ے که شہادت نکاح زنا ق تہمت کو رفع کرے 
کی غرض سے ۔ھےہ لیکن گواہوں کی موجودگی کے ذریعہ نکاح کے 
اعلان اور اظہار کا مقصد پورا عو جاتا عہ۔ رسول مقبول ک 
مذکورہ بالا حدیث ” اعلنو الثکاح )“۶ کی صحیح تعبیر بھی یھی 
مه ؛ کیونکہ جب نکاح کے وقت گواہ موجود رہیں کے تو وہ 
خفيه نەة رے گا۔ لہذا اس حدیث کا یه مطلب ھرگزڑ نہیں لیا جا 
سکتا کہ ''ایک نکاح جو دو گواہوں کے سام ہوا ہو مگر اس 
کا اعلان عام نه ھوا ہو یا شہرت ئہ ہوئی عو تو وه اجائز مو 
جا ۓ گا ؛؛ .۵" ٰ 

جہاں تک دف بجا کر شکاح کرنے کے اعلان کا تعلق ھے 
اس کی حثیت عحض ایک آله یا ذریعة کی ےے ۔ بجاۓ خود اعلان 
(هہ) شہزاد یگم ہنام عبدالحمید بی ایل ڈی ۶ .نوع 'لاہور'امن ۔ 
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دذفعة ۳- 


انعقاد اور حواز نکاح ۵ 


نکاح کا کوئی مقررہ طریقہ نہیں ھے البتھ فقہاء نے دف بجاۓ کو 
٭ستحب کہاےھمے۔ 


زی ء 

مندرجدھ بالا بحث ہے ید نتیجد نکلتا ےہ کہ تمام المه اس پر 
متفق ہیں کہ شہادت نکاح کے لیے شرط سے لیکن اختلاف اس 
باررے میں سے کە یه شرط تکمیل نکاح کے لیے ھے یا صحت 
نکاح کے لیے ۔ کیونکہ تکمیل نکاح کی شرط ہو کی صورت میں 
نکاح تو ہو جائۓ گا مگر فاسد رے کا تاآنکہ دخول سے قبل گواھعی 
کی شرط پوری نہ کر دی جاۓ لیکن صحت نکاح کی شرط ہوے 
کی صورت میں نکاح اس وقت تک منعقد ہی ند ہوکا جب تک 
کہ ایجاب و قبول کے وقت گواء موجود نہ ھوں ۔ 
بناع اختلاف : 

اس اختلاف کی بئیاد یةہ ے کہ آیا نکاح میں شہادت کا وجوب 
شرع ے یا حض اس لیے بے کھ فریقین میں ہے کسی ایک کے 
انکار قى صورت میں شہادت موجود ھو.۔ جن فقہا کے نزدیک 
شہادت نکاح ایک شرعی حکم ےے ان کے نزدیک صحت نئکاح 
کے لیے شہادت کا ایجاب و قبول کے وقت هونا ضروری ےے اور 
جن فقہاء نے نزدیک یہ اس لے ضروری سے کە فریقین میں سے 
کوئی فریق عقد۔نکاح ہے انکار نہ کر سکے ؛ وہ اسے تکمیل کی حد 
تک ضروری قرار ديتے ہیں جو ایجاب و تبول کے بعد بھی ہو 
سکی ےہ ۔ 


مصرو شام میں جو شرعی قائورن راب ےہ اس کے تحت 
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عحموعه قوائیںں اسلام [إ دفعه 7٦۱‏ 
شہادت کو صحت نکاح کی شرط قرار دیا گیا سے ٦‏ اور یہی نقعطلۂ 
نظر صحت پر سبنی نظر آتا ا ے ۔ 
تعداد گواھان ٭ ۱ 

قرآن کریم میں جو آیت مداینہ یا معاملات کے لین دین میں 
گواھی کے سلسلے میں نازل ہوئی ےہ اس میں ضمناگواہھوں ک 
تعداد بھی ببان هو گئی ے ۔ چنانچہ فقہاہ آیە کریمە ”یا ایھا الڈین 
آمنوا اذا تداینتم بدین ا ی اجل مسسی فاکتبوہ . .. , واستشھدوا 
شہیدین من رجالکم فان لم یکونا رجلین فرجل واسأتان من 
ترضون من الشہداء ان تضل احد اما فتذکر احد اما الاخری؛“ ۔٭ 
(یعنی اے اعان والو! جب کسی مقررہ مدت کے لیے تم آپس 
میں قرض کا لین ديین کرو تو اسے لکھ لیا کرو ..., پھر اپنے 
سسدوں میں سے ذو آدمیوں کى اس پر گواعی کرالو اگر ڈو مسد 
نە ھهوں تو ایک مرد اور دو عورتیں ھوں تاکه ایک بھول جاۓے 
تو دوسری اسے یاد دلا دے ۔) پر مدار: رکھتے ھوۓےۓ عام 
حکم قرآنی کی پیروی میں معاعدہ نکاح کے لے بھی دو سد یا 
ایک مرد اور دو عورتوں کی شہادت کو کاق قرار دیتے یں ۔ 
البتة امام شافعی کے نزدیک دونوں گواھوں کا سد هونا ضروری 
ے_“ لیکن اجاع پہلی صورت پر ھے ۔ 
(ہہ) ' بشترط فی صحة عقداازواج حضور شاعدین رجلین او رجل وا أتین 

مسلمین عاقلین بالغن سامعین الابہاب و القبول فاھمین المقصود ہم“ 

(اادہ م شرح انون الاحوال الشخصيه ٴ مولفہ مصطفی السّہاعول ' 

دمشق نوع صفحھ ۱ب) ۔ 

مادہەے احکام الشر عيه ف الاحوال الشحقیہ ' مصر ۔ 


(ےب) سورہ بقر ' آیت جر: ۔ 
(رو) شرح وقابه (اردو ترج۔ھ) مطبوعہ لاھور صفحه جس ۔ 


۷۸۳2]"00 


٦ ذ_عكة‎ 


انعفاد اوز حواز نکاح ے 1٦١‏ 


ہر کیف اجاب و قبول کے وقت دو عاقل و بالغ مسلإان 
سدوں یا ایک مرد اور دو عورتوں کی موجودگ اور طرفین کے 
امجاب و قبول کی ساعت ضروری ہے صرف ایک گواہ کی موجودق 
میں نکاح بنعقد نہیں هوتا ١!‏ یه اس لازم کہ دونوں گواہ 
امجاب و قبول کے وقت موجود رہیں اور اپنے کانوں سے ابیجاب و 
قبول سن ۔ اگر گواھوں ے صرف ایک کا کلام سنا یا ایک گواہ 
ے ایک کا کلام سنا اور دوسرے ے دوسرے کا تو نکاح منقعد 


نہ ہوگا _'ٴ> 


امام سرخسی اپی شمہرہ آفاق کتاب المسوط حلد ثُ باب 
''النکاح بلا شہود)' صفحه ٤‏ پر امام محمد کا قول نقل کرے ھوے 
لکھتے ہیں : ””که اگر کسی شخص نے کسی عورت سے بغیرگواھوں 
کے نکاح کر لیا یا ایک شخص کی گواھی پر نکاح کر لیا اور اس 
کے بعد گواھی کی تکمیل کی تو نکاح جائز نہ ھوکا کیونکه شہادت 
کی شرط نکاح کے وقت تے اور ایجاب و قبول کے وقت شہادت ہیں 
پائی گی ۔ اور جو شہادت عقد فاسد پر قام کی کی وه ععد فاسد کا 
اقرار ےے ء عقد فاسد کا اقرار عق صحیح نہیں ھوتا اور اس پر شہادت 
لانا نکاح فاسد کو ذنکاح صحیح میں تبدیل نہیں کر سکتا ۔ا* 
(۹پ) فتاوی عالمگبری (عربی) مطبم مجیدی کان پور' جلد انی ٴ“ کتاب 

النکاح 'صفحه ؛ ۔ 

رد المحتار ' کتاب١ال:کاح‏ ' صفحه وم 

ھدایہ (عربی) مطبوعه مند ' کتاب النکاح 
ڑہے) البدائم الصتائم الکاسائی 'مصر' جلد م صفحه ن۵۵ ۔ 

رد المحتار ' مصر ' کتاب النکاح ' صفحه ۸+ ۔ 


(رے) ولو تزوج اسأة بغیر شہود اوہشا مد واحد ثم آشہد بعد ڈالک لم بجز 
النکاح لانالشرط هوالا شہاد علی العقد ولم یوجد وانما وجد الا شہاد علی 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


جموعۂ قوائیں اسلام -9- 


لیکن ایسا نکاح جو گواہوں ی موجودی میں یا ایک گواہ 
کی موجودگی میں ہوا ہو ؛ فاسد قرار پائےۓ کا (نکاحاً قاسداً ھی 
المنکوحة بغیں شهود ردالمحتارء مصر؛ جلد پ صفحه ۳ہ)۔ 
اھلیت گواھانِ ء 

گواھوں کے سلسلے ک دوسری کڑی بوقت نکاح ان کی اعلیت 
حے ۔ چنا چہ یھ سسثلہ متفقہ ہے کہ گواہوں کا آزاد ؛ عاقل ؛ بالم 
اور مسلان ہونا ضروری ہے ۔؟“ البتہ اگر سرد مسلان اور عورت عیبر 
مسلمہ هو تو شیخین (امام ابوحنیفه و امام ابو یوسف رحہم اللہ تعا ی) 
کے نزدیک نکاح غیر مسلم گواہوں کے روبرو ہو سکتا ہے ۔ البتہ 
امام محمد و امام شافعی و امام احمد بن جنبل کے نزدیک غیرمسلموں 
کی گواھی میں نکاح کسی بھی صورت میں جائز نہیں _' 

اگرگواہ فاسق یا اندے ھوں تو حنفیوں کے نزدیک ان کیگواعی 
درست ھوگ مگر امام شافعی کے نزدیک ایسی گواھی نادرست ھوگی 
کیونکہ عدالت گواھی کی شرط ہے ۔ اسی طرح ان کے نزدیک گواہ 
کا بیٹا ہونا بھی شرط عدل ےہ“ ٰ ۱ 
راو مالعقد اناد إوالا قرار بالقد القامد یی لہ و)ااشباہ علی 

لاینقلبپ الفاسد صحیحاأً ۔ (المیسوط المرغسی ' مصر جلد نج صفحہ ۵م) ۔ 
(ہے) وشرط ق ااشاھد اربعة اسور الحریة والعقل و البلوغ و الاسلام ۔ ولا 


بحضرۃ الکفار نی ثکاح المسلمین (عراارائق معر ' جلد س صفحه ۹۵)۔ 
(۴ے) سراج الوھاج مجواله فتاوی عالمگیری (عری) مطبم مجیدی کان پور جلد 
انی صفحه , ۔ ْ 
قدوری ' قرآن محل ' کراچی صفحه ےس واصح المطابم کراچی صنعہ 
6- 
وقال ععدلا مجوزو به تال زار والشافعی و احمد لاشہادة الکافر علی 
اامسام ۔ ۔ وصح تزوج سلم ذسیة ند ذسیخن ۔ حكے یه پررکنز الدقابقق* 
مطبع متبائی ' دھلی صفحہ ےو ۔ 
(ہے) شرح وقایه (اردو ترجمه) لاہھور' صفحه مہم ۔ 
کٹزالدتائق سطبع مجتہائی دھلی 'صفحهە ےو ۔ 


۷۸۳2۲), 


فعه ]۱٦‏ انعقاد اور جواز نکاح ۹ ڈ۰" 
٘ وجہ اختلاف : 
ٰ حنفيه اور شافعيه میں اس اختلاف کی وجہ یہ ھھے کہ احناف 
شہادت کو موقع و حل کے اعتبار ہے دو قسموں میں تقسیم کرتے 
هں ۔ ایک حمل شہادت“ اور دوسری اداے شہادت؟“۔ چنان چە العقاد 
نکاح کے لے امام ابوحنیفہ کے نزدیک فاسقگواہ بھی کافی ھس کیو نکه 
اس وقت متصود صرف مباعت بے الہتهھ اداے شہادت کے وقت ان ق 
گواھی مقبول نہیں ہے ۔ اس کی وجہ یہ ے کہ ف نفسہه ایک فاسق 
شخص میں بھی حمل شہادت کی اھلیت موجود ہے گو ایک عارضی 
وصف عدالت نە هہوے کی وجه ے بوقت اداء سسدود الشہادة ع ۔ 
اس بناء پر ان کی شہادت بوقت نکاح درست ھوگ اور ان ک 
موجودگی میں نکاح ہو جاۓ گا ۔ 
7 
اس وقت پاکستان میں حو قانون شہادت رای ےہ اس 
۱ کے تحت سمسلانوں سے معاملات سے متعلق گواھوں ک 
اعلیت ۓے بارے میں اسلامی قانون شہادت کا بالکلی لأحاظ 
نہیں رکھا گیا ۔ اسی طرح نکاح کے انعقاد یا بصورت انکار 
اس کے اثبات کے لیے بھی کوئی خصوص التزام یا رعایت 
ماحوظ نہیں رکھی کئی ۔ 
(ڑھے) " حمل شمادت “ سے ہوقت لکاح بجاس میں موجودکی اورساعت سراد 
عےا۔ 
(ہے) " اداۓغ شسہادت “ سے مراد یہ ہے کھ اگر فریقین تکاح (یعنی مد یا 
عورت) میں کوئی ایک نکاح کے وجود کو تسام ثه کرتا ھواوراس 
وقت کاح کے اثبات کے لے گواھی دی جاۓ تو ١ے‏ اصطلاحاً اداۓ 
شہادت کپتے سی ے (تفصیل کے لیے ملاحظه هو فتح القدپر ' کتاب 
النکاح مصر'جلد م صفحه ۵+۳م) ۔ 
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جموعۂ قوائیرں اسلام [دلعہ پ 

نکاح کی شہادت؛ جیسا که اوپر ببان کیا گیا ے؛ دو 
حصول میں منقسم ے ایک انعتاد نکاح کے لیے اور دوسری 
اثبات کے لیے ۔ جہاں تک انعقاد کے لیے شہادت کے احکام . 
کا تعلق ہے وہ در اصل. اسلامی قانؤن نکاج کا ایک جزو 
یں اور (3۷ 1٣٢‏ موا ناں5) کی تعریف میں آے ہیں 
البتھ نکاح کے انکار کی صورت میں اثبات کے لیے کتب 
فقہ میں شہادت کے جو احکام ہائۓ جائۓے ہیں ان کو 
احکام ضابطه ۶۲۱٠۰ ٠۵۵٣٥(‏ ك٥‏ 5٥1ن0:)‏ کہا جا سکتا ھے ۔ 


رائج ٹچ الوقت قانون شہادت کے تحت اس صراحت کی شر 
موجودگی میں کہ '”'مسلانوں کا نکاح غیر مسلموں ی 
گواھی ہے منعقد نہیں ہو سکتا)؟ ۔ مسلانوں کا نکاح , 
غیرمسلم گواہوں ک موجودگی میں منعقد ھوسکتا ۓے ۔ اور 
اداے شہادت کے وقت بھی ان کی گواھی مقبول ہو ۔ 
ید صورت ئص قرآنے ہے متصادم ے ۔ '' اذاتداینم ٢‏ 
وا نی آیت میں ''رجالکم؛؛ کا لفظ گواہوں کے لیے مسلان 
ہوے کو شرط قرار دیتا هے ء اس لیے منجملہ دیگر 
معاملات کے ء بالخصوص مسلانوں کے نکاح کے انعقاد کی 
شہادت کے سلسلے میں اسلامی قانون شہادت کی بروی 
ضروری ہے ۔ اور موجودہ قانون شہادت اور عائلی قوانین 
میں ضروری ترمم کی جائی چاھے ۔۔ 

واع شرھی ج 

کل کے شرعی موائع چار قسم کے ہیں : 
(١)‏ سی (ہ) رضاعی (م) ازدواجی (م) سی ۔ 


۷۸۳2]"00 


انعقاد اور جواز نکاح ِ۴" 


() نسی موائع وہ یں جو قرابت نسب یعی خون کے رشتے 
سے پبدا ہورے ہیں ۔ چنا چه ماؤل؛ بیٹیوں؛ ہہنوں؟ پھو پیوں ؛ خالاؤں؛ 


بھتیجیوں ے خواہ وہ کتے کی بالائی یا زیرتن درجه کی ھوں سکاح 


), رضاعی موائع وہ ہیں جو بچے کے کسی اجنی عورت کا 
دودھ بی لینے کی بناء پر پیدا دہھوتے ہیں چنانچہ رضاعی ماؤں اور 
رضاعی بہنوں سے لکاح بوجھ رضاعت ممنوع ے - 

(۳) ازدواجی موائع وه یں جو ازدواج ىک بناء پر پیدا ھوےۓ 
ہیں چنانچہ مدخولہ بیوی کی بیٹی ؛ بیوی کی ماں ؛ بیٹے ؛ ہوتۓ ؛ 
نواے ىک بیوی سے نکاح کی مائعت ےی ۔ 

(م) سی موائع وہ ہیں جو ختلف اسبابی بناء پر پیدا هھوے 
هیں مثلا ایسی عورت سے نکاح ج وکسی دوسرے کے نکاح میں ھو 
یا جسکی عدت ئە گزری هو یا چار بیویوںک سوجودگی میں پانچواں 
نکاح یا ایسی حامله سے نکاح جس کا حمل ثابت النسب ھو؛ اس وقت 
تک کے لیے ممنوع ھہ ۔“ جب تک سبب امتناع دور نہ ہو جاۓ۔ 

ے- )١(‏ عائلی قانون کے ببموجب عمل میں لایا ھوا هر نکاح 
درج رجسٹ رکیا جاۓے کا ۔ ْ 

(ہ) اس غرض کے لیے صوبائی حکومتیں ختلف علاقوں میں 
مناسب اشخاص کو بحیثیت نکاح رجسٹرار مقرر کریں گی ۔ _ 

(+) ھر ایسے نکاح کی اطلاع جسں کو نکاح آرجسٹرار ے 


سرانبجام لە دیا هو درج رجسٹر کرتے کے لیے وہ شخص جس نے ئکاح 


ٛڑ _ےسحہِ کگکے۔ ےے اد ک۔- 
:- 


ڑےی) جمم الانھر' صفحد مس ۔ 
رد المحتار ' مر“ جلد م 'صفحھ جم ۔ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 
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جموعة قوائیں اسلام دفعہ 7 

سراتجام دیا ہو نکاح رجسٹرار کو بھیجنے کا پابند ہوکا۔ 

(م) نکاح کی رجسٹری انعقاد نکاح کی صرف ایک بادی النظری 
شہادت ھوک ۔ ٰ 

(ھ) نکاح رجسٹر نہ کرانۓ کی صورت میں خاطی کو ایک ماہ 
قید سادہ یا پابچ سو روے تک جرمائہ کی سزا دی جا سکتی ہے ۔ 

شر یح 

ا نکاح کی رجسۂری کا حکم قرآن یا حدیث سے ثابت نہیں مگر 
کوئی ایسی حدیث بھی موجود نہیں ےہ جس سے نکاح کی رجسٹری 
کی ممانعت کی کئی ہو بلکہ فقہائۓ حنفی کے نزدیک کتابت تکام 
مستحب ہے (ملاحظہ ہو ء فتح القدیر ء ابن ہام ؛کتاب النیام) ۔ 

لیکن اح کا حسب ضابطہ رجسٹر ھونا یا نہ هونا جواز نکاح 
پر اثر انداز نہیں ہو سکتا ۔ چنانچہ اگر کسی کے نکاح کی رجسٹری 
نہ ہوئی ہو مگر نکح کے دوسرے مطلوبه ارکان پورے کے گۓ 
ہوں تو نکاح کے جواز پر کوئی اثر نہ پڑے گا۔ رجسٹری نکاح 
کی حیثیت محض اضافی سے ء بجاۓ خود نکاح کی کسی شرط کا حکم 
نہیں رکھی ۔ ٰ 

نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دینے کا منشاء ان دقتوں اور 
دشواریوں کو دور کرناے جو نکاح سے انکار کی صوؤرت میں ثبوت 
نکاح کے سلسلے میں پیش آتی ہیں ۔ چنانتچہ انتظامی مصالح کے 
پیش نطر رجسٹرار کا تقرر اور شرعی مصالح کے حصول کے لیے 
رجسٹری کے حکم میں کوئی شرعی قباحت نہیں ے ۔ 

پاکستان میں آرڈی ٹینیس اجر ہ بابت ۹۱و ۱ع کی دلعم ےم کے 
تحت نکاح کی رجسٹری لازمی قرار دے دی گئی ۓے اور بصورت 


۷۸۳2۲), 


انعقاد اور جواز نکاح ہد 

خلاف ورزی تین ماہ قید سادہ یا ایک ھزار روے تک جرمانهھ عائد 
کیا جا سکتا سے ۔ ۱ 

بعض علء کے نزدیک نکاح کی رجسٹری ن ھکراۓ کو قابل تعزیر 
جرم قرار دینا درست نہیں ےہ ۔ لیکن اگر یه تسلیم کر لیا جاے که 
حکومت کا نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دیٹا مصالح معاشرہ کے 
موافقیق عے تو او لی الا یا قانون ساز ادارہ کو کیوں نە یه اختیار 
حاصل ھو کہ ایک مباح یا مستحب فعل کو واجب قرار دے کر 
س کک خلاف ورزی کو قابل تعزیر بنا دے ؛ ورنە اس ى پابندی 
کون کرے گا ؟ اور اس طرح مقصد قانون ھی فوت هو جاۓے گا ۔ 
چناليہ جن مسلم مالک میں نکاح کی رجسٹری کو لازمی قرار دیا 
حاچکا ے وهاں بھی اس امس کو شدت کے ساتھ محسوس کیا جا رھها 
ھے کہ لوگ اس کی تعمیل نہی ںکرتے ۔ چنانچە ان مالک کی مقننه کو 
اس ضرورت کا احساس دلایا جا رھا ےکه اس کو قابل سزا جرم قرار 
دیا جاۓ (ملاحظه هو شرح قائون الاحوال الشخصيه ؛ شام؛ مؤلفه 
مصطى السباعی) ۔ 

ہو 
اس حقیقت کے مدنظر کہ اس ملک کے عوام صدھا برس 
سے بلا رجسٹری نکاح کے عادی ہیں ؛ سزا میں تحخفیف 


اور نرمی برتی چاھے ۔ بریں بداء مناسب ھوکا اگر 
تن ماە قید کے بجاۓ ایک ماہ اور ایک ھزار روح 
جرمانہ کے بجاۓ پاچ سو روے تک جرمانەک سزارکھی 
جاۓء نیز بلا رجسٹری ء نکاح کی قاونی وعیت کو 
واضح کر دیا جاۓ ؛ جو بہت سی غلط فہمیوں کو دور 
کرے کا باعث ہوا ۔ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


ست جموعة قوائیں اسلام دقع ہی 


تعدد ازدواج ۸۔ )١(‏ کوئی شخص ایک زوجہ کے نکاح مں ہوے ھوۓ 
۔ہجز عائلی عدالت کی ماقبل تمریری احازت کے دوسرا اتلج کرۓ 
کا از لہ هو کا ۔ 
(ہ) عائلی عدالت صرف اس صورت میس احازت ەے یی 
جب کہ اسے اس اس کا اطمینان ہو گیا هو کہ۔_ ٰ 
(ژ) وہ شخص حسب ضرورت ما ی استطاعت رکھتا ۓے۔ 
(ب) ایک زوجهہ قی موجودگ میں دوسری عوزت ے نکاح 
میں شرعی مصلحت مضمر ے ء اور ٰ 
(ج) اس اس کے باور کرۓ کی کوئی وجہ موجود نہں کہ 
وہ دوسرے لکْح کی اجازت دے جاۓ کی صورت مس 
نمویوں می عدل لہ کرے کا ۔ 

(م) دوسرے ‏ کاح کی اجازت کے لیے موجودہ زوجہ کی 
منظوری حاصل کرنا ضروری نہ وکا ۔ 

(م) اکر کوئی شخص بلا اجازت دوسرا ‏ کاح کر لے تو 
ایسا نکاح جائز ہھوگا مگر ما قبل اجازت لہ لین کے جرم میں اس کو 
ایک مال تک قید سادہ اور پا هزار روے تک جرماله یا دونوں 
سزالیں دی جا سکس کی ۔ : 

شر بح 
اللہ تعالی قرآرں پاک میں فرماتا ے ۔ 
''وان ختم ال تقتسطوا فی فی الیتمیٰ انکحوا .ما طاب لکم من 
النساء ثلیل و ٹل و ریمع فان خٹم ال تعدلوا فواحدة او مہا ملکت 
امائکم ذالک ادئی الا تعولوا 4“ ۔ یعنی اگر سم کو اس بات کا 
حتال ہو کہ حم یتم لڑکیوں کے ععاملہ میں انصاف نہ کر 


دلے) سووة الٹماع آبت ۳ 
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انعقاد اور جواز نکاح ۵ 


سکوگے تو (انہیں اپنے نکاح میں نهھ لاؤ) :اور جو عورتیں 
تمھیں پسضند آئیں ارںے سے نکاح کرلو؛ دو دوء تین تین 
اور چار چار ؛ لیکن اگر مهیں اندیشه هو که عدل نھ 
کر سکو گے تو پھر ایک ھی زوجه پر اکتفا کرو با 
جو کنیز تھھاری ملکیت میں هو ڑاسی پر اکتفا کرو)۔ ے انصاق 
سے چنے کے لئے ایسا کرنا زیادہ قرین صواب ےے ۔ 
حکم قرآنی مشروط ےہ : 

مذکورہ بالا آیت مسلان سردوں ے پیک وقت چار عورتوں کو 
اپنے نکاح میں رکھنے ىی اجازت پر دلالت کرتی سے ؛ لیکن اس 
اجازت کے ساتھ ہی مرد کو اس کی اخلاق ذمه داری کا احساس دلا 
کر اس اجازت کو ؛'قدرت عدل؟' پر سمشروط کر دیا گیا ھے ۔ چنانچہ 
مذکورہ بالا آیت کا جزو ”فان خثمم ال تعدلوا فواحدة؛؛ یعنی اگر 
تم ان عورتوں کے درمیان عدل و مساوات قاع نھه کر سکو تو 
پھر ایک ھی عورت پر اکتفا کرو؛ اس حقیقت کو واشکاف 
الفاظ میں بیان کرتا ہے کہ بیک وقت ایک عورت سے زائد 
عورتوں کو نکاح میں رکھۓ کی صرف اسی وقت اجازت ے جب 
که ان کے درمیان عدل قاع رکھا جا سکے ۔ چنا چہ قرآن پاک 


چار عورتوں تک کو بیک وقت نکاح میں رکھنے کی قانوناً اجازت 


دینے کے ساتھ ھی عام انسافنی سطح پر ان عورتوں کے درمیان 
عدل و مساوات کا بھی طالب سے ۔ 
عدل کا معیار : 

یہاں سوال یه پیدا ہوتا ےۓ کہ یبویوں کے درمیان جس 
عدل کے قایم کرے پر قرآن پاک زور ديتا ےہ وہ کیا ے؟ 
کتب فقہ میں عدل کی دو قسمیں بیان کی گئی یں :۔ 


۷۸۷۵٣۱ ]۷00(آ(٦آ‎ 


جموعة قوائیں اسلام وج 

١ہ‏ وه عدل جس پر انسان قادر نہ عو ؟؛ اور 

٢۔‏ وہ عدل جس پر انسان قادر هو ۔ 

جس “'عدل؟' پر انسان قادر نہیں ء ظاھر ےہ کہ ؛ قرآن بھی 
اس کا مطالبہ نہیں کرتا ۔ اللہ تعا ی نے ”لا یکلف اللہ نفساً ال وسعہا؛؛ 
کہ کر انسانی قوت و صلاحیت کو عدل کا معیار قراد دے دیا 
کیونکە جن باتوں پر انسان کا اختیار ھی نہ ہو اس ہے کسی 
فریضه کا تعلق نہیں ہو سکتا۔ البته جس عدل پر انساق قادر 
اس کا مطالبه قرآرے ضرور کرتا ہے ۔ دیکھنا یہ ے کە کیا 
ایک عام پاکستانی مسإان ایک سے زائد عورتوں کے نثکاح میں 
هھوے قى صورت میں ان بیویوں کے درمیان بالعموم عدل و مساوات 
قالم رکھتا ہے یا نہیں ؟ شاید ھی کوئی ھوش مند اور باخبر شخص 
اس حقیقت کا منکر ہو کہ اس کا جواب ”'ٹنی؟؛ میں ے ۔ ٰ 
ایک سوال ٭ 

لہذا سوال يە پیدا ہوتا ھے کہ اگر کسی معاشرہ میں 
مسلانوں کی عام اخلاق حالت گری ہوئی ہو ء خدا کا خوف اور 
حقوق العباد کا تصور ڈھنوں سے حرف غلط کی طرح مٹ گیا ہو 
اور حکومت یه دیکھ رھی ھوکہه شریعت کی اجازت ہے ناجائز فائدہ 
اٹھایا جا رھا ے ۔ ایک ے زائد بیویاں ہوۓ کی صورت میں پہلی 
نیو سے جرمانہ غفلت برق جاتی ہے اور شوھہر کی سصسکز توجہ 
اس کی نی نویلی دلہن قرار بای ےہ ۔ زندگ کے عام معاملات 
بھی بیویوں کے درمیان عدل و مساوات قام کرئۓ کا تصور 
دماغ ے یکسر حو ہو گیا ھے ۔ پہلی (موجودہ) یوی ک اولاد بھی 
اپنے باپ کے لطفو کرم سے حروم ہو جاتی ہے اور کونا گوں 
معاشی اور سماجی مسائل پیدا ہو جاے ہیں ؛“ جس کا نتیجھ ؛ بعض 
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انعقاد اور جواز نکاح ے٢۳٢‏ 


اوقات ؛ ایک خاندان کی اندوھناک تباھی ىٌ صورت میں مودار ھوتا 


- اگر صورت حال یه ھو تو احتیاطی تدابیر کو روبه کار لاے ھوےے 


حکومت وق ت کو ایک ہے زائد عورتوں کو نکاح میں رکھنے کے اختیار 
پر کوئی پابندی عائد کرۓ کا اختیار حاصل سے یا نہیں ؟ 
قانوںں سازی کا حق : 

یه ایک متفق عليه مسثلد ےہ کہ معاشرہ کو برائیوں ہے 
حفوظ رکھۓ کے لیے حکومت کو مناسب قانون سازی کا حق 
حاصل سے بشرطے کھ وہ قانون سازی اسلام کے بنیادی اصولوں 
سے متصادم نہ ہو ۔ 

ایک ہے زائد بیویاں نکاح میں رکھنے کے <ق پر پابندی اور 
اجازت کا مشروط کر دینا مذکورہ بالا اصول کے مطابق ہے ۔ 
چند رالی : 

مصر کے ایک متبحر عالم سید محمد رشید رضا ے ازدواج کے 
موضوع ہر اظہار خیال کرے هوۓ لکھا ہے کہ جب تعدد ازدواج 
میں مضرتوں اور مفاسد کی کثرت هو تو ایک سے زائد ہیویوں 
کو ثکاح میں رکھنے سے منع کیا جا سکتا ہے ۔ چنا چہ جب یه 
اس ثابت هو جاےۓ که عوام الناس ایک ہے زائد بیویاں ھوے 
کی صورت میں ارں کے درمیان عدل نہیں کرئے تو اولی الاس کو 
تعدد ازدواج پر پابندی لگانے کا اختیار ے ۔ اس کی بنیاد اس اصول 
پر قایم ےہ کہ امام کے لیے يہ اس جائز ہے کھ وه ایک مباح 
نعل کے کرے سے باز رکھے جس سے فساد پیدا ھوتا ھو ؛ کیونکه 
مصلحت کا حصول فساد کو باق رکھنے سے بہٹر ہے ۔ نیز یه کە 
زماے کے تغیر سے حکم میں تغیر ہو سکتا ے بشرطۓے کہ وہ 
حکم شرع فرضیت کے درے کا نہ ہو ۔ 


۷۸۷۳٣ء]001۵‎ ۹>, 


ہب ۲ 


جموعه قوائین اسلام ×٠‏ خسم 


مصر کے ایک اور مشہور عالم مفّی سحمد عبسدہ تفسبیر 
المنار (جلدم صفحات .ی۔ومم) میں تعدد ازدواج کے موضوع پر 
لکھتے ہیں کہ ابتداء اسلام میں تعدد ازدواج میں بڑے فوائد 
تھے ۔ جن میں سب سے !ہم فائدہ یه تھا کہ اس کے ذریعہ ہے 
نی اور سسرانی تعلقات کے قیام کی وجہه سے عصبیت کو 
تقویت حاصل ہوق تھی ۔ اور اس زمائه میں اس ے وہ نقصانات 
پیش نہیں آنےۓ تھے جو آج پیش آرے ہیں کیونکھ اس زمانہ 
میں عورتوں اور سردوں دونوں کے دلوں می دیی شعور کاق 
مستحکم ھوتا تھا ۔ چنانچە سوکن کا ضرر سوکن تک ھی دود 
رھتا تھا لیکن آج صورت حال یہ ھوکئی ہے کہ ہر سوکن کا ضرر اس 
کی اولاد ماں باپ اور تام رشته داروں تک متعدی ہو حاتاے ۔ 
چنانچہ سو کئیں ان کے درمیان بغض و عداوت کی آگ بھڑکاتی 
رعی ہیں ۔ وہ اپنی اولاد کو اپنے باہوں ہے بغاوت کرتۓ پر 
بھڑکانی ہیں ۔ اپنے شوھروں کو پہلی بیوی کی اولاد کے حقوق 
مارۓ پر اکساتی ھیں اور شوھر اپنی حاقت ے اپنی عبوب ترین 
بیوی کے اشارۂ ابرو پر رقص کرتارھہتا ےھ اوراس طرح اس کا 
فساد پورے خاندان میں سرایت کر جاتا ہے ۔ اگر عورتوں کی 
دینی اعتبار نے صحیم تربیت کی جاے جس کی وجہ سے ان کے 
دلوں میں دین کا غلبہ و اقتدار قاع هو جاۓ اور وہ انْ معاملات 

میں دین کے فیصلوں پر سر جھکا دیں تب البتة یه کہا جا سکتا 
لے کیہ تعدد ازدواج ہے قوم و ملت کو نقصارن نہیں پہنچ سکتا ء 
بلک یه ایک دبی اور قوىی ضرورت هوگ جو زیادہ تر 
عورتوںےی می پر منحصر عہ لیکرں موجودم حالات میں اس 
تعدد ازدواج کی عمومیت کہ ساتھ ساتھ قوم اور ملت کی صحیح 
بنیادوں پر تربیت کرنا اور انے نشوونما اور ارتقاء ہے ھم کنار 


۷۸۳]0 00 
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,يزإم..,_,.۔۔۰ے.۱۰.۰. پ٭ظ محلم 
چے ٦‏ ھتہ جت 
سمئت لی بج پت وت رک یکر 


ز قعے ۸ 


انعقاد اور جواز نکاح ۳۱۹ 
کر دینا قطعاً ناممکن ے ۔ دین کا نزول لوگوں ققی ہصلحت اور 
بھلائی کے لے ھوا ےے دیين کے اصول میں یه بات بھی داخل ے 
کہ ضرر ”کو روکا جاۓ اور ان کاموں کو بند کیا جاۓ جن سے ْ 
ایک دوسرے کو ضرر پہنچایا جا سکتا ھے ۔ اگر کسی خاص زمانه 
میں کسی بات پر فساد مرتب ہوے لگے جو پپہلے زمانوں میں 
مرتب نہیں ھوتا تھا تو اس میں ذرا شبہ نہیں که اس قاعدہ کی بناء 
پر که مفاسد کو دور کرنا مصالح کو حاصل کرتے سے مقدم 2 
فیصله اور حکم کو بدل دینا اور حالات حاضرہ کے مطابق اس 
فیصله کی تطبیق کرنا واجب ہو جاتا ھے ۔ چنانئچه جب عدل نە کے 
جا سکنے یا اِسی قسم کا کوئی اور اندیشه هو تو ایسی صورت میں 
تعدد ازدواح حرام ےہ ۔ 

جاعت اسلامی کے امیر مولانا سید ابوالاعلیٰ مودودی نے 
ترجان القرارنی بابت محرم ے۱۳ ھ میں اپنے مضمون '”نکاح کتابیه؛' 
کے ضمن میں لکھا ھے کہ ”شربعت کی تمام رخصتوں کے معامله 
میں ء جن سے ناجائز فائدہ اٹھاۓ جاۓ کا اندیشه پایا جاتا ہو ء 


مسلانوں کے اوی الاس کو امتناعی احکام جاری کرنے کا حق ے 


اور اس قسم کے امتناعی احکام جائز کو اجائز اور حلال کو حرام 


ڈلیگر مسلم: مالک سس ٴ۶ 
آج کل شام؟“ عراقق* اور س‌اکش!'* کے قانون کے تحت ایک 
27 شرح قانون الا حوال الشخحِيے ' وریہ ٭ مصطفی السہاعی . ڈ۔شیقی ۔ 
(.ہ) لا ور الزوج باکثرمنِ واحدة ال باذں القتاضی و پشخرط لا عطاعالاذن 
ےت تسقق الشرطین التالہیىی 
زالف) ان تکون للزوج کفارةٴ مالیة لا عالة اکٹرسن زوحة واحدۃة ۔ 
(ب) ان تٹکون هذا ءصلحة مشروعة (قا:ول الاحوال الشذصيه ' عراق) 
۔(ّہ) اذا غیف عدم العدل بین الزوجات لم“ نبز التعد (زمدونة الاحوال 
الِشخدیة ' صا کشس) - 
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سے زائد نکاحوں پر پابندی عائد ے اور ایک بیوی کی موجودگ | 
مہ دوسری عورت ہے نکاح صرف قاضی کی اجازت پر موقوف ۓغے _۔ : 


شام ہیں احازت سرد گی ىا یى استطاعت پر موقوف ے ۔ لیکن عراق 
میں اجازت دو شرطوں کی تکمیل پر دی جانی ایک یه کهہ 


شوھر اتی ما ی استطاعت رکیتا هو که وہ ایک ے زیادہ بیویوں : 
کا خرچ اٹیا سکے اور دڈوسرے یه کهہ اس نکاح میس شرعی : 
مصلحت پائی جاۓ ۔ قاضی کی اجازت کے بغیر (پہلی زوجہ ی موجودگی : 


میں) دوسرا نکح کرے پرقید یا .,.م دینار جرمانہ کی سزا 
مثرر ہے ۔ 

البته تیونس؟" کے قانون کے تحت تعدد ازدواج قطعاً ممنوع ے 
خلاف ورزی کی صورت میں ایک سال قید اوردو لاکھ چالیس ہزار 
فرانک (ساڑے سات ھزار روے پاکستانی) جرمانه یا دونوں میں کوئی 
ایک سزا دی جا سکتی ہے ۔ نیز مراکش کے قانون کے ٹحت بھی تعدد 


لے ۶ 
حوئے ھو ۔ 


ساکش اور عراق کے قانون کے تحت عدم عدل کے خوف 
کی بناء پر قاضی کو اس اس کا اختیار دیا گیا ےہ کہ وہ 
نکاح ائی کی اجازت دینے سے انکار کر دے۔ 
پاکستا میں ء ٰ ٰ 
پاکستارں میں از روۓ عائ لی قوائین آرڈی یٹس نمبر ہم 
جریە ؛ہو؛ع تعدد ازدواج پر پابندی عائد کے ھوۓ ایک 
عورت کے نعاح میں ہوے هوےۓ دوسری عورت سے نکاح کےہ لیے 


(ہہ) تعدد الزوجات عٹوع و التزوج پاکثر من واحدة پستوجب عقاباً 
احوال الشخنصیة توواس) 


۷۸۳2۲), 


ڈ قعاء ۲-- 


انعقاد اوز حواز نکاح )۱۳۱ 
کچھ شرائط مقرر کی کی میں ۔ ذ قع کا من حقؿذ مس دیل غکۓ > 


ہہ (() کوئی بھی شخص ؛ ایک نکاجح کے قیام کی موجودق 


میں ؟؛ ثالي"ٌی کونسل کی ماقبل تحریری اجازت کے بغیر ؛ دوسرا نکام 


نہ کر سکے گا اور نہ ھی وہ نکاح جو ایسی اجازت کے بغبر ہنعتد 
ھوا هو ؛ ارڈی نینس هہذا کے تحت درج رجسٹر کیا جاے گا ۔ 

(ہ) درخواست براے اجازت زیر ذیلی دفعهة (م) مقررہ فارم 
پر چیرمین کو مقررہ فیس کے ساتھ دی جاۓ گی جس میں جوزہ نکاح 
ىٌ وجوہ قلم بند هھوں کی اور یه بھی تحریر ھ وکا که موحودہ بیوی 
یا پیویوں ہے اجازت لے لی گئی ہے یا نہیں ۔ 

(+) زیر دفعه ذیلی (م) درخواست موصول ہھوے پر چیرمین 
درخواست دھندہ اور اس ي بیوی یا بیویوں میں سے هر ایک کو 
اپنا ایک 'مایندہ مقرر کرتے کا حکم دے گا۔ اور اس طرح تشکیل 
شدہ ثاليٌی کونسل ؛ اگر اس پر مطمئن ہو کہ جوزہ نکاح ضروری 
اور درست سے تو وہ ایسی شرائط کے تحت' اگر کوئی ھوں؟ جن کو 
موزڑوں خیال کیا گیا هو سطلوبهہ اجازت عطا کر سکتی ہے ۔ 

(م) درخواست کا تصفیہ کرنے کے معاملہ میں الی کونسل 
فیصله کی وجوە قلم بند کرے ي اور کوئی بھی فریق مقرر کردہ 
طریقه کے مطابق مقررہ میعاد کے اندر مقررہ فیس کی ادانی پر 
درخواست براۓۓ نگرانی ؛ مغربی پاکستان کی صورت میں متعلقه کاکثر 
کو اور مشرق پاکستان یٗ ٌصورت میں سب ڈیویژنل آفیس رکو؟ پیش 
کر سکتا ےہ اور اس کا فیصله قطعی ہوگا؛“ جس کو کسی بی 
عدالت میں چیلنج نہیں کیا جا سکتا ۔ 

(و) ھر وہ شخص جو الی کونسل کی اجازت کے بغیر کوئی 
نکاح کرےگہ ؛ اس پر لازم ہوگا کہ : 
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جموعۂ قوائیںںژسری اسلام دقعد گے 
(الف) مہر ىی کل رقم ادا کرے؟ جو موجودہ بیوی یا بیویوں ‪ 
کا واجب ادا هو؛ خواہ مہر معجل ہو یا موجل اور اگر_ 
وہ مپر ادا نہ کیا جاۓ گا تو بطریق مالیۓء اراضی 
قابل وصول ھوگا۔ ۱ 
(ب) استغائة داثر کیے جانۓے کی صورت میں مجرم قرار دےأ 
جاے پر قید سادہ کا مستوجب ھوگا جو ایک سال تک _ 
هو سکی ہے اور یا جرمانہ عائد کیا جاۓ گا جو پاچ _ 
ہزار روے تک عؤ سکتا ے یا دونوں سزائیں دی 
جا سکتی ہیں ۔ 
سذ کورہ بالا دفعه کے تحت مغربی و مشرق پاکستان کی صوبائی 
حکومتوں ے جو قواعد وضع کے میں اس کے تحت ان اسباب کا بھی 
کہ یھ جن کی بلہ پر ائی کونسل تعدد ازدواج کی اجازت 
دے سکتی ہے ؛ وہ اسباب حسب ذیل ھمں 
() بانجھ بن ۔ 
2 جسانی کمزوری ۔ 
(م) تعلقات زنا شوئی کی برقراری کے لیے جسانیٴ ناموزوئیت - 
(م) اعادۂ حقوق زوجیت کی ڈگری ہے بالقصد گریز - 
(ے) موجودہ زوجه کا پاگل بن ۔ 
مذکور بالا قواعد ے تحت جو اسباب بیارں کے گۓ ہیں وہ 
حض بطور تمثیل ہیں ۔ در حقیقت زوجہ اول کی حیات میں دوسرے 
نہاح کی اجازت شرعی مصالح کی ثابمع ہونی چاھے ۔ شرعی مصالحت 
کیا ھے ؟ اس کا لحاظ عر معاملے کے حالات و واتسات پر موقوف 
ہوکا ۔ ۱ 
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انعقاد اور جواز نکاح ۳" 


پااکستاری کے نافذ الوقت قانون میں ایک بیوی ي 
ٰ موجودگی میں دوسرے نکاح کی اجازت کے حصول کے لیے 

موجودہ زوجہ کی مرضی غیر منطقی اور غیر حقیقی ےہ 
۲ اس کو ۔حذف کر دینا چاھیے ۔ نیز دوسری شادی کے 
۱ سلسلے میں اليی کونسل کا تقرر بھی غیر غبروری ےہ ۔ 
۱ کیو نک موجودہ پیوی کو فریق کی حیثیت حاصل نہیں ۔ 
دراصل یه معاماہ عائلی عدالت کے روہرو پیش کیا جانا 
چاھے جو شرعی مصالح کے پیش نظر سرسری سباعت کے 
بعد اجازت دینے کی مجاز هو ؛ جیسا کھ قانوں ھذا کی 
ِ ۱ مذ کورہ بالا دنع میں ذکر کیا گیا عے - 


معػدےے۔۔۔-۔ ۔چچے ۔-۔ ہے ۔.۔۔ے۔ 
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بجپْ- 


جخ نل 


کتب فقہ میں جو نکاح) صحیح نکاح کی خالف صورت ہیں هو اس 
کو نکاح فاسد یا نکاح باطل کہا گیا ہے ۔ بد نصیی ہے فقہی کتابوں 
میں فاسد اور باطل کے الفاظ کا استعمال غیر حتاط طاور پر کیا گیا ھے 
جس کی وجہ سے نکاح کے فاسد ہوے کا مسئلہ کا الجھ گیا ےہ ۔ 
کیوں کہ نکاح کی جن صورتوں کو فاسد کہا گیا ھے بعض جگم ان 
کو باطل بھی کہا گیا ھے ۔ اس لیے ضروری ے کہ اس مسئلہ کا 
دقت نظر سے جائزہ لیا جاۓ ۔ 


فقہاء ے نکاح فاسد کی مثال میں جو صورتیں پیش کی ھیں ان 
میں بعض صورتوں کو باطل بھی کہا ہے الہته بعض صورتیں ایسی 
بھی یں جن کے لیے صرف باطل هی کا لفظ استعمال کیا گیا ہے ۔ 
چنا حچە کتب فقہ میں نکاح فاسد کی حسہب ڈیل صورتیں تصرج کے 
ساتھ بیان کی گئی ہیں 

)() بغیر گواہوں کے نکاح ۔ 

(+) ایک عقد میں دو بہنوں سے نکاح ۔ 


(+( یکے بعد دیگرے دو بہنوںلٹ سے نکاح جس میں پہلاا نکاح 


معلوم هو تو دوسرا نکاح ۔ ۱ 
(م) محرمات سے نکح ؛ خواہ محرمات نسبی ھوں یا لزدواجی 
یا رضاعی ہ 
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کر 


صحیح ؛ فاسد اور باطل سکاح ۸۴۵ 


ٰ (و) کسی سسلان کا کسی کافرہ (غیر کتاییہ) سے نکاح ۔ 
ْ ٰ (ہ) کسی کافر ڈمی یا حربی کا کسی مسلمہ ہے نکاح ۔ 
ٴ ٰ (ے) کسی عورت کا مرد پر جبر کر کے مرد کی رضامندی کے 
بغیر لکاح ۔ 
(ہ) معتدۂ غبیر سے لکاح ۔ 
(و) لاعلمی میں منکوحةه غمیں سے نکاح ۔ 
(.) علم رکھتے ہوۓےۓے منکوحۂ غیر سے نکاج ۔ 
(رم) چار بیویوں کی موجودی میں پان چویں عورت ہے 5ح ۔ 
(+ر) ابنی زوجہ کی عدت میں اس کی ھہمشیرہ سے نکاح ۔ 
(م) مطلقہ ثلاث سے نکاح ۔ 
(م,) دیگر حرمات بالنسب یا بالرضاع کو جمع کر کے ن5ح ۔ 
یعنی ایسی دو قرابت دار عورتوں کا ایک سرد کے ثکاح 
جمع هونا جن میں ہے اگر ایک کو مرد فرض کر لیں تو 
ان کا كاح باھم جائز نه هو ۔ 
نکاح فاسد کی یە صورتیں ردالمحتار و درالمختار جلد ‏ باب المہر 
صفحهہ وو ؛ فتح المعین شرح الشرح کنزالدقائق جلد ہ باب المہر 
صفحه ,ہہ“ فتح القدیر جلد سپ ؛“ مصر باب العدت صفحه وے 'ٴ 
حم الانہر ؛ مصر جلد ‏ باب المہر صفحه ے ےس اور جرالرائق ؛ مصر 
جلد م صفحہ ۱ میں بیان کی گئٔی یں ۔ 
مذکورہ بالا نکاحوں میں حسب ذیل نکاحوں کے لے باطل 
کا لفظ بھی استعال کیا گیا سے : 
(كغ) یک بعد دیگرے دو بہنوں سے نکاح کی صورت ہیں اگر 
ه معلوم ھو که دوسرا ناح کون سا ہے تو تلاح نافی 
کے لیے باطل ا لفظ استعال کیا گیا ے ۔ (ردالمحتار و 
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 )‏ جموعه قوانری اسلام 
درالمختار جلد × ضفحات ۳ ۔ وم ؛ مجمع الاٹہر جلد ‏ 
صفحد و ہس ؛ بحرالرائق جلد م صفحه ٭. م ؛ فتح القدیر ؛ 
جلد پ صفحه ہس ؛ فتح المعین جلد پ صفحه م۱)۔ 


“٠٠.1‏ وکعسیں 
کے :ند پگ 


٢)‏ محرمات سے نکاح خواہ موہدہ (دائمی) ہو یا موقته 
(عارضی)۔ (ردالمحتار جلد پ صفحه وے :)۔ ٰ 

.(۳) کافر کا کسی مسلمہ ہے نکاح (ردالمحتار و درالسختار جاد 
مپ باب وت النسب صفحھ ےہ و جلد ہ باب المہر 
صفحد ۹عم) ۔ 

(م) باوجود علم کے منکوحۂ غیر ہے نکاح (فتح القدیر جلد 
باب العدت صفحھ وےط ؛ درالمختار بر حاشيه ردالمحتار 
جلد م باب العدت صفحہ ؛ مب ؛ فتح المعین جلد م باب 
ااعدت صفحهھ ہ,م؛ جرالرائق جلد م باب العدت: 


صفحد ۱)۔ 


(ے) پیک وقت ایک عقد میں دو بہنوں سے نکاح کی صورت 
میں دونوں نکاح (ردالمحتار؟ مصر ؛ جلد پ صفحہ م۹ء؛ 
جممالانہر؛ مصر؛ جلد ‏ صفحەے ہم ؛ فتحالمعین مصر؛ 
جلد پ صفحه م) ۔ . ٰ 

بعض کتب فقہ میں نکاح کی حسب ذیل صورتوں. کے لیے 

صرف باطل کا لفظ استعمال کیا گیا ھ ء 

(١ِ)‏ محرمات سے نکاج سے 

(+) کافر کا سسلمہ سے نکام ۔ 

(+) باوجود علم منکوحۂ غیر سے نکاح ۔ اور 

(ہ) عورت کی جانب سے مد پر جم کر کے نکاح ۔ 
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صحیح “ فاسد اور باطل نکاح ۳ 


نکاح فاسد اور باطل کا فرق : 

دیکھنا یه ےہ ذه جس طرح اد اور باطل کے الفاظ ایک 
دوسرے سے ختلف معنی ر کھتے ھس ثامذ ثورہ بالا صورتوں ست 
ان دونوں الفاظ ک٠‏ استعال ہے ان کے احکام یعی اثرات و تاح ہیس 
بھی اسی طرح فرف ہے ؟ 

حجہاں تک نکاح فاسد اور یم بادطل کی تعریف کا تعلق ے 
ان میں بین فرق کیا گیا ھے ۔ نکاح فاسد وم نکاح ہے جس میں نکاح 
صحیح کی شرائط میں سے کوئی شرط مفقود ھو؛ جب کہ نکاح باطل 
وہ ے جو ق نفسه تالعدم هو یعٌی جس کا وجود اور عدم برابر هو ۔ 
اسی طرح ان عر دو کے احکام یعنی اثرات و نتا بج میں بھی فرق ہے ۔ 
نکاح فاسد میں جب کہ ہم بستری ہو گئی ہو سےد کے ذسه 
عورت کا مہر (مسمی یا مہر مثل جو کم ھو) واجب هوجاتااےہ 
نیز طلاق یا وفات کی صورت میں عورت پر عدت واجب ہوىی ےہ 
اور ان ہے جو اولاد ہوتی ے وه جائز وق ہے اس کے برخلاف 
نکاح :باطل میں ئە سہر واجب ھوتا ے نه عدت اور لەہ ھی اولاد 
ابت النسب قرار پائی سے ۔ 

شیخ اہن ہام ے فتح القسدیر میں لکھا عہ کهە بیوع میں شرعا 
فاسد اور باطل کا فرق معتبر عے (اس لیے کە ان کا تعلق اموال ہے 
عے اور اسوال شرعاً محٹرم نہیں) ثکاح میں اور فاسد اور باطل میں 
کوئٹی فرق نہیں (اس لے که نکاح کا تعلق بضع ہے ے اور بضع 
شرعاً محترم ے) لہذا ہر فاسد نکاح) جو مخصوص عرمات کے ساتھ لیا 
گیا ہھو؛ باطل ہے۔ ۱ 
نتیجه فکر م 

چنا چه مسئله کا دقت نظر سے جائزہ لینے کے بعد عم اس نتیجے 
پر پہنچتے ہیں کہ جو نکاح نصوص قطعیه صربحہ کے خلاف هہوں وہ 
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۸" جموعه قوائیںں اسلام 
باطل ہیں اور مذکورہ بالا تام صورتوں میں نکاح باطل ھے ۔ الین 
بعض دیگر صورتوں میں (جن کا ذکر آگے آۓکا) صحبت کے بعد 
نکاح فاسد کے احکام تب ھوے ہیں ۔ در اصل ان صورتوں‌می بھی : 
نکاح فاسد کے جو احکام مر تب ہوتے یں وہ نکاح کے احکام نہیں ہیں 1 
بلکہ وطی(جاع) کے احکام ہیں جو فقہاء ۓ صرف اس لیے سر تب _ْ ٰ 
کے ہیں کە ية جاع صورتا نکاح کے مشابہ ھوۓ کی وجھ سے زنا 
نہیں رھا اور شبہ نیالەحل ؛ شبه یالفعل یا شبہ یالعقد کی وحه 


ہے حد زنا ساقط هو گی ۔ اسی بناء پر فاسد نکػٔح میں وجوب مہر ؛ 


وجوب عدت اور ثہوت نسب کے باوجود بالاتفاق تمام ائمه اور 2 
فقہاء کے نزدیک ان صورتوں میں فساد ظا هر ہو جانۓ پر مرد کے 
لیے وطی کرنا حرام ے اور عورت کو اپنے نفس پر قدرت دینا 
بھی حرام ہے ۔ نیز عدالت پر واحب نے کہ سد و عورت کے 
درمیان تفریق کرا دی جاۓ کیوں کہ ان صورتوں. میں عورٹ کا 
شرعاً محل نکاح ھونا نہیں پایا گیا ۔ بالفاظ دیگر جس ےل (عورت) ہر 
وطی کا فعل خالص زنا کے درجے میں ہو جس کے خرام ہونے میں 
کسی قسم کے شبه کی گنجائش نہ ہو ؛ وہ تکاح باطل ہے ۔ بصورت 
دیگر وطی بالشبہ کے احکام می تب ہموں کے جس کو اہطلاحاً نکاح 
فاسد کہا جاتا مے ۔ 


کے 
ظ 


٦ 


7 
جن صورتوں میں وطی حرام ے ان میں فعل کے حرام 
هوے کی بناء پر حکومت کو تعزیر دی کا حق حاصل ٠‏ 
۔ جمہور فقہا کے نزدیک فعل حرام کے ارتکاب ہر 
تعزیر دبی چاھے ۔ ضرورت ہے که ای انعال کو 
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لاح صحبح 


نکاح صحیح کے اثرات 


صحیح ؛“ فاسد اور باطل نکاح ۹ ۴ك" 
جن کا تفصیلى ذکر اس باب میں کیا گیا ہے حکوبت 
قابل تعزیر قرار دے کر تعزیرات پا کستان میں شامل 
کرے ۔ 

9۹ر۔ وہ کاخ جو شرع کے عین مطابق هو اور جمله ارکن اور 
شرائط کی پابندی کے سًاتھ بلا کسی شرعی مالع کے بنعتد دوا ەو؛ 
لکاح صحیح کہلاۓ کا ۔ 
٥‏ ۔ نکاح صحیح سے زوجين کو حسب ذیل حقوق حاصل ھوں کے : 
() داٴمی رشته زوجیت و حقوق حبس زوجه (ہیوی کو پابند 
بناۓ کا حق) (الا یه کە طلاق واقع هو جاۓ یا کسی اس شرعی ى 
بناء ہر تفریق واقع ہو یا کوئی فریق سس جاے) ۔ 
(ہ) حق مقاربت جنسی ۔---- 
(۴) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) تولید نسل و ثبوت (قیام) سب اولاد ۔ 
(ھ) حق سہر زوجه ۔ 
(ہ) حق نفقةهٴ زوجه ء راحت و آسایش بقدر استطاعت ۔ 
(ے) حق ورائت اولاد مىابن زوجن ء؛ اور 
(۸) دیگر استعتاع جس کی شرع ۓ اجازت دی هو ۔ 


یڈ 


حول 
۱ 
زوجین کے حقوق و فرائض کے سلسلے میں خداوند تعاف اور 
1 
مسلانوں کو واضح اصول أوز قدایات دی ھی ہ۔ نا جچھ خداوتل 
‌ 
تعا ی فرماتا ھے : 
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نکاح 'معل 


کتب فقه میں موجود ے۔؟ 


جموعة قوانییں اسلام ‏ إدنعہ ۱ 
”ولھن مثل الذی علیھن بالعروف؛٢‏ ِ 
یعی ےدوں پر عورتوں کا بھی ایسا ھی حق ہے جیسا کا 
آن پر سے دوں کا حق ے موافق دستور کے ۔ : 

حقوق کو موافق دستور کہہ کر ان میں بڑی گنجائش ! ١‏ 
وسعت "پیدا کر دی گئی ہے ۔ نیز الرجالٌ قوامدورِتے علی النساء ا 
ذریعه عورتوںل پر مدق برتری اور فضیلت کے اصول کو بیاق 
کرے زوجھ پر شوھر ى متابعت (بجز چند استثنائی صورتوںژی ‪ 
واجب قرار دی کی ہے ۔ جسی تفصیل قرارےں و حدیث میں | 


ید لاح فاسد وہ نکاح ے جس میں نکاح صحیح کی کوئی ف 
منفتود هو ۔ 
شریح 
ببلی؟ اور امیر علی” یل میں اکر خیع کے سواع شر و 
اسباب التحریم (2۲0101:100 ))۵08٥9 ٢٥‏ عارضی نوعیت کے ٠‏ 
بعنی کسی بھی وقت دور ہو سکتے ہیں تو نکاح فاسد ھوکا اد 
سوائم شرعی دائتمی یں تو نکاح فق نفسه باطل اور حرام ے ۔ 
لیکن قرآن و سنت میں اس قسم کی کوئی تفریق نہیں کی کی 
جنامچہ اگر ذکاح کے وقت متناکحین یا ان میں سے کسی ایک کی ذاع ۱ 
() پارہم سور نساء 
(م) فنتارعل قاضی عان* مطبوعے بش ا ٠‏ کتاب النکاح' باب حقوق لوم 
صفحہ س۳ ب میں کچھ حتوق مندرج ہیں ۔ اور فتاویلٰ عالمکرئغ 
(عربی) مطبوعھ عند ' کتاب الدکاح کے آخر صفحہ ہم میں بھی 
حقوق ہمذ کور ہیں ۔ 


۴ 

(+) ڈائجسٹ آافے.ڈن لآ 'صفحه ہآرخم ۔ 5 
(م) عم لا ' جلد دوہ پائہراں ایا یٹن ' صفحھ ہہ ۔ ۹ 
۲ 
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ذ کعاےہ ۳- 


زکاح فاسد کے اثرات 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۱ 


پر نکام کرنے کے سلسلے میں کوئی اس مانع شرعی (خواہ وہ عارٹی 
ھی کیوں له ھو) موجود هو تو اس عارضی امتناع کہ خم ھوے 
کا محض اسان نکاح کے وقت کے اثر قانونی کو تہدیل نہیں کر سکتا ۔ 
اور اس امتناع کے باوجود اگر نکاح کیا حاۓ کہ تو وہ باطل ہو گا ؛ 
البته اگر سرد تے عورت ہے لا علمی میں وطلی کر لی ھو تو وطی 
بالشبهە کی بباء ہر مہر واحب ھوگا اور دونوں ەيں تفریق کرادی 
جاۓ کٌ اس صورت میں عورت پر استقرار حمل کے احتال کی بنا 
پر عدت واجب دوک اور اگر اولاد هو تو ثابت النسب وق ۔ 
شیع مکتب فکر میں فاسد اور باطل نکاح میں کوئی فرق نہیں 
ہے ۔ ان کے نزدیک یا تو نکاح جائز ھوگا یا ناجائز ۔ 
یریم (الف) اگر دخول نہ ہوا ہو تو نکاح فاسد نکاح باطل کے 
حکامی ھوگا اور نتیجتاً طرفن کو ایک دوسرے پر کوئی حق حاصل 
نہ هولا ۔ ٰ 
(ب) دخول کی صورت میں لاح فاسد کے حسب ذیل 
اثرات و لتّاج تب ھوں کے : 
(ا) مپر نسمی یا مبہرمثل دونوں میں جو کم ھو ۔ 
(م) اثبات نسب اولاد ۔ 
(م) حرمت مصاھرت ۔ 
(م) نفقةه اولاد ۔ 
(ك) زوجه کا ننقه تاوقتیکه فساد نکاح کا علم له هو ۔ 
(و) ورائت اولاد ۔ 
(ے) عدت بصورت تفریق یا وقات شوھر ۔ 
(ر) عدم توارث بن الزوجن ۔ 


(ج) ٹتاح فاسد ق صورت ہس فساد ظاھر هو جاے ہر 
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جموعة قوائیری اسلام إدفعه م : 
تفریق واجب ھوگ ۔ اگر زوجن خود تفریق اختیار له کریں تو حاکم 


ارہے 


عدالت پر واجب ہوگا کہ ان میں تفریق کرا دے ء نیز وہ ایس ٴ 


پت 


سزا دینے کا بھی مجاز هوکا ۔ . 


شریح 
ہر ٍ 

تکاح فاسد کی صورت میں اگر سرد ے عورت کے ساتھ دخول ١‏ 
نہ کیا عو اور تفریق ہو جاے تو مرد پر عورت کا کچھ مہر : 
واحب نه ھوکا اور نةە ھی عورت پر عدت واجب هویی ؛ لیکن اگر 
مد نے اس عورت کے ساتھ جاع کر لیا تو عورت مذکورہ کو مہر ؟ 
مسمی اور مہر مثل میں سے جو کم مقدار ہو دینا ہوا بشرطر کہ .. 
اس نکاح میں مہر طے هو گیا ہو ۔ اگر نم میں مہر طے نه ھوا ا 
و تو عورت ہذکورہ کو مہر مشل دلایا جاۓ گا؛ خواہ کین ٭ّ 
ھی ہو" ۔ 
لسب اولاد ٭ 

اولاد کا نسب اپنی ماں سے بہر صورت خواہ وطی جائز ہو 
یا ناجائز ثابت ہوتا عے لیکن باپ سے صرف چار صورتوں میں _ 
نابت هوتا ے )١(‏ نکح صحيیح کی صورت میں (م) نکاح : 
ناسد کی صورت میں (م) وطی بالشثبه کی صورت میں (س) افرار ؟ 
پالنسب کى صورت میں ۔ 
حرمت مصاھرت : ٴ 

نکاح فإِسد میں اگر دخول هو گیا عو تو حرمت مصاھرت 
قام هو جاۓ گی ۔ خواہ وہ دخول حرام عی کیوں نہ هو اس کی ١‏ 

۲ 
۱ 


(۵) فتاویٰ عالمکعری ؛ مطہع یدی کائپور ' الجزء ال ٹائی *ٴ کتاب النکاح ہاب 
الثاسن یق ال کاح فاعد ' صفحہ جم ۔ 
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ل قعلہ ۲۲ 


صحیح ' فاسد اور باطل نکاح ۳ٰ0 
بنیاد قرآن پاک کی آبت ''و رہائبکم اللاتی فی حجور کم من نسانکم 
اتلای دخلتم بہن؟ فان لم ٹکونوا دخلم چُن فلا جناح علیکم؟“ سے ۔ 
جس میں اللہ تعا لی ۓے جن عورتوں سے جاع ہو چکا ہو ان ف 
بیٹیوں سے (جو دوسرے شوھر سے ھہوں) نکاح کرنے کو حرام 
فرمایا مے ۔ اس کی بئیاد پر یه مشہور قاعدہ بنابا گیا عہ که 
''والعقد على البنات بحرم الامہات والدخول بالادہات محرم البنات“' 
جس کے تحت بیٹیوں سے نکاح کرنے ک صورت میں ان کی ماؤں 
سے نکاح کرنا حرام ہو جاتا ے اور ماؤں کے ساتھ جباع کرے 
سے ان کی بیٹیوں سے ثکاح حرام ہو جاتا ے ۔ 
لفقة : 
اح صحیح ہو یا فاسد باپ پر اولاد کا نفقه بہر صورت واجب 
ے البتھ نکاح فاسد میں شوھر پر زوجھ کا نفقه فساد اھر نہ ھوے 
تک واحب ےے اس کے بعد نہیں ؛ کیوں کہ جب فساد نکاح ظاھر 
هو جانے پر مد و عورت میں تفریق کراۓے اور حرمت استمتاع کا 
حکم ےے تو نفقه کا سوال کیوں کر پیدا ہو سکتا ہہ ؟ 
ورائت اولاد : 
جو نک نکاح فاسد ہس تثبه ک بناءه پر حد زنا ساتط 
ھو جاتی ے اور اولاد ثابت النسب قرار پاتی سے اس لے وہ ابنے 
والدین ی جائز وارٹ ہوگّ اور شرع کے مطابق ترکے میں 
حعه دار ھو ي ۔ 
عدت ؟ 
نکاح فاسد میں چونکه صورتا نکام پايا جاتا ہے اس لے 
عورت پر بصورت تفریق یا وثات شوھر عدت واحب هر 


بشرطر که دخول ھوا عو ۔ کیوں کكکه علوق (ا۔تقرار حمل) 
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برڈی 


کا احتال .س0“ 
هوگی کیوں کہ عدت کا حکم نکاح کی بناء پر نہیں بلک دخول 
بناء پرے ۔ ۰ 


تفریق کی صورت ہیں عدت اس وقت ہہ شار ہوی ۔ٍ 
سے قاضی نے دونوں میں تفریق کرائی ہو بشرطیکہ دخول هو 
چکا هو ۔ یہی حکم خود تفریق اختیار کرۓ کا صورت 
بھی ھوکا ۔ 
فقہاء نے ثکاح فاسد میں طلاق کی بجاۓ متارکت کا لفظ 
استعمال کیا ےے جس کے معنی باھم ایک دوسرے کو چھوڑ 
دینا ےہ ۔ یہ طلاق ہے مختلف چیز ے ۔ چنا مچہ نکاح فاسد کی صورت' 
میں دونوں میں سے هر ایک پر فسخ ننکاح واجب ہوکا ۔_ 
البته دخول کے بعد فریق ثانی کی موجودگی ضروری ہو گی ۔ : 
نکاح فاسد میں وفات پر عدت واجب نہیں وی الا یه 7 
دخول ہو چکا ہو ۔ 
توارث ہین الزوج‌ن : 
تام ا ممہ کے نزدیک یہ مسثلہ متفقہ ہے کہ نعاح کے فاسد] 
ھوۓے ى صورت میں زوجین ایک دوسرے کے وارث نہیں ھوے ۔ ۲ 
سم_ نکاح باطل وہ ے. جو فی نفسه تالعدم هو ۔ : 
بر_ نکاح باطل باعتبار نتیجہ بالکلیہ ے اثر ہوتا ہے ۔ اس ہے ] 
ماببن فریقین کوئی ازدواجی حق یا وجوب پیدا نہ هوتا ۔ ٰ 
امام محمد نے نکاح باطل کے متعلق کہا ے کہ وہ تصرفات پا 
شرعی کے اعتبار ہے باطل ہوتا ھے یعنّی اس کی بناء پر بیع باطل کا 
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دفعهة - 0 صحیح ۶ فاسد اور باطل نکاح نان 
کی طرح کوئی شرعی حق یا وجوب پیدا نہیں ھوتا ١‏ 
نکاح کے باطل یا حرام ھویۓے کے اسباب حسب ڈیل ھی :۔ 
مٰے قرابت۔ 
٢۔‏ رضاعت ۔ 
ہ۔ مصاھرت ۔ 
۰ اجتاع “ دو محرمات کا ۔ 
ی۔ ملک ؛ دو کنیزوں یق جو آپسٴ میں بہنیں ھوں ' 
آن سے جاع ۔ 
ہ۔ شرک ؛ مثلاٌ مشرکہ یا مشرک ہس نکاح ۔ 
ے۔ طلاق الثلالثة ؛ ابی زوجهة کو ۔ 
۸۔- حق الغیر ؛ مثلڈ منکوحہ غیر سے نکاح ۔ 
مذکورہ بالا اسباب کی بناء پر باطل نکاحوں کا تفصیلی ہیاں: 
آے آےۓ گا ۔ ٣‏ 
ماؤں ' بییوں ' مہنوں و _٣‏ ماؤں ؛ء بیٹیوں ء بہتوں ء پھونوں ء خالاؤں ء بھتیجیوں اور 


پھوبھوں ' عالاؤں ٠‏ بھانغبیوں ہے لکاح ء خوا وہ کتنے ھی بپشت ہلے یا بعد کی هوں ء 
بھتیجیوں اور بھامجہیوں ۱ 


سے ناح 


حرام ے ۔ 


یع 
نشر یج 
عرب میں ایام جاعلیت میں یه عام دستور تھا که باپ قق 
ونات کے بعد اس کی بیویاں بھی مرو که شار ھویق تھیں اور 
اس کے بیٹے ان سے تعلقات ژوجیت قام کر لیتے تھے ۔ اسلام ہے 
اس رسم قببح کا سختی کے ساتھ قلم قمم کیا چنامچہ آیت قرانی 
لا تنکحو مانکح آبا ؤکم من النساء الا ماقد سلف+؛“ کے ذریعه 


(و) والباطل من التصرفات الشرعيه مال حکم لھ شرعا کالبیع الباطل (ہدامع 
المصنائم ' کاسائی ' جلد دوم صفحه ےم۲) ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


ھ٢‎ 


رضاعی ماؤوں مہپنولب 


سے 


ھی 


ڈً 


ھ8 


جموعه قوانیے اسلام إدفعه ٥‏ 


ان ماع عورتوں سے جو آباؤ احداد ۓ نکاح میں رہ چک ھوں 


سی طرح 'حرمت علیکم اسہانکم و بنتکم و اخواتکم و کم 


7 خالانکم و بناتالاح و بناتالاخت؟“)*" کہة کر خداوند تعالی 


نے بر بناۓ نسب (ماؤں ؛ بیٹیوں ؛ بہنوں ؛ پھوبھیوں ؛ خالاؤں ؛ 
بھتیجیوں ؛ بھانجیوں) آباؤ اداد اور اولاد او ر دوسرے سلسله 2 
حقیمی رشته داروں مثلا بھائی بہن اور ان کی اولاد سے نیز چجچا؛. 
ماموں “ بھویچی اور خالهہ ہے خواہ کسی بالائی یا زیریں درجه 
(۶٤8۲6ء(1)‏ کی ھوں نکاح مطلقاً حرام قرار دے دیا ےی ۔' 
_٥‏ رضاعی ماؤں اور ۔ہنوں ہے نکاح حرام ہے ۔ 
شر یح 

شرع اسلام میں قرابت نسپی کے ساتھ ھی قرابت رضاعی ک 
بناء پر بھی نکاح حرام ھے ۔ چنا چہ آیت قرانی ”' حرمت عليیکم . . 
واسہاتکم الَّی ارضعنکم و اخواتکم من الرضاعة “ کے تحت رضاعی 
ساؤں اور بہنوں سے نکاح کی قطعی مانعت ی گی ے ۔"' 


(ے) پارہم سورة النساء آیت ‏ ع ۔ 
دریخٹار بر حاشيه ردالمحتار ہراب المحرمات طبوعه مصر' سس مہرم ۔ 
فتح القدیر جلد پ مفحهھ ےوب مطبوعہ مصر ۔ 

(ہ) پارہ م سورة النساء آیت مم ۔ ۱ 
درتار پر حاشیه رد الءحتارہاب الےحرمات ؛ مصر 'صرٴحده ہہرع 
فتح القدیر ' مطبوعه مصر ' جاد م صفحد ےؿم ۔ 

(۹) کنزالدقائق مطبم مستبائی دہلی صفحہ ے۹ ۔ 
قدوری ' قرآن بحل کراچی ' صفحہ ےمم ٴ' 
فتاویل عالمگری عری جلد ثائی کاب النکاح صفحد م۔ درعنتار ہر حاشیه 
ردالمحتار ہراب المحرمات مصر'صفحه میرم ۔ 
فتح القدیر ' مطبوعه مصر جلد م صفحھ ےچس ۔ 
عرالرائق جلد صفحه .وو ۔ 

(ّ) ارم سررة النساء آیت ہم ۔ ۱ 


۷۳۲۲31000 


لان × 


یی 


: دفعه :] صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۰ 
0 عام اصول ية ےے که وہ عورتیں جو بر بناے قرابت سب 
حرام ہوتی ھیں رضاعت ہے بھی حرام ہو جائی هیں ۔ا' 
دودھ پینے والے پر دودھ پلاۓ وا ی عورت کے خاندان 
کے وه ٹتمام رشتھ دار حرام ہو جانے ہیں جو دودھ پلاے وائی 
عورت ىی اپنی اولاد کہ لیے حرام ہیں ۔ چنا يہ ایسے جملہ ہے 
جنہوں نے ایک انا کا دودھ پیا ہو باہمی رضاعی بھائی بہن 
هو جاتے ہیں اور ان میں باھم نکاح حرام ھوحاتا سے ۔ لیکن 
رضاعت کے سبب حسب ذڈیل عورتول سے نکاح حرام نہیں ے : 
(و) حقیقی ہہن کی رضاعی ہماں سے ۔ 
(+) رضاعی بہن کی حقیقی ماں سے ۔ 
اس ماں کی تین صورتیں ہیں : 
(الف) لڑے ى حقیقی بہن یق رضاعی ماں جس کا دودھ 
لڑکۓے ے نھ پبا هو ۔ 
((ب) لڑے یق رضاعی بہن کی نسبہتی ماں جس ے لڑے 
کو دودھ ند پلایا هو ۔ 
(ج) لڑکے کی رضاعی بہن کی دوسری رضاعی ہاں ۔ 
۱ (م) رضاعی بھائی کی حقیقی بہن ہے - 
(م) رضاعی بیٹے کی حقیقی بہن سے ۔ 
چنا پہ سنیوں کے نزدیک لڑکے کا باپ اس کی انا ک ماں یا 
بیٹی کے ساتھ عقد کر سکتی ہے جس کو اس نے دودھ پلایا شو 


(رو) وھوقولہ عليه السلام بحرم ۔ن الرضاع کا بحرم من النسب ۔ 
در تار برحاشیه رد الحتار ہاب المحرمات ' مر ' جاد' صفحہ سم 
تح القدیر ' مصر جلد پ صفحه ے ےس ۔ 
حراارائق 'جلد س صفحهیجمروممم۔ 


۷۷۵٢] ۵۵( 


ہف 


جموعة قوائیںے اسلام ادفعه پں 
نبز چچا اور چچی کی انا سے بھی نکاح جائزے ۔؟ا 
شرالط رضاعت ‏ 
حنفیوں کے نزدیک ایک دفعه دودھ پینا زضاعت کے رشته کو 
قاثم کر دیتا ے اور اپنے اثر کے لحاظ ہے مائع نکاح تھے ۔ البتہ 
شافعیوں کے نزدیک کم از کم پاچ مرتبہ دودھ پینا شرط ے ۔٭' 
لیکن شیعوں کے نزدیک رضاعت صرف اس صورت میں نکاح کے لیے 
مانم شرعی ہو سکتی ےہ جب کہ لڑکے نے پندرہ سرتبہ یاکم ازکم 
ایک دن اور ایک رات دودھ پیا هو _* لیکن رذضاعت قی حرمت 
عارض ھہوے کے لیے ضروری ےہ کہ دودھ پلاۓ جاۓ کے وقت بچہ 
یا بجی کی عمر صاحبین کے نزدیک ى سال تک اور امام ابوحئیفہ کے 
نردیک ڈھائی سال تک ہونی چاہے ۔۹ا (اس مسثلہ میں مقيل بہ 
قول صاحبین کا ے اور اسی پر عمل کیا جانا چاہیے) ۔ اکر اس سے 


۰) جامع الاحکام ی فقه الاسلام' صفحه ہے ۔ 
البحر اارانق 'جلد سم' صفحھ ہمس۔ در مختار بر حاشيه ردالمحتار ٴ 
جلد ‏ 'صفحهھ ہرم ۔ ْ 
فتح القدیر' مصر ' جلد م ' صنحات ہار جمع الار 'حلد ١‏ صفحات 
٦‏ ے۔شؿے٣‏ ۔ ۱ 
([+) قدوری ' قرآن مل کراچی ' صفحه ۵۵: ۔ 
حجمع الامُہر ' جلد ١‏ ' مطوعه مصر ' صفحه جےس ۔ 
ردالمحتار' مصر' جلد +'صفحه ۵ ؛م۔ 
فتح القدیر 'مصر ' جاد پ ' صٛذحه پ ۔ 
([ہ:) قدوری' قرآن عحل کراچی' صفحه مد) ۔ 
مع الاآنھر ' مصر ' جلد ر ٴ صنحہ ۵ےس ۔ 
ردالمحتار'“؛مصر' حلد پ حصفہھه ٴ6 
فتح الۃدیر “ مضصر' جلد م' صنحه مہ ۔ 
(نك) شرائم الاسلام مطبوعه طہران ۶ ایران ' صلحه وے رو 
[+٭) فتع القدیر' مصر' علد سم ' صفحدا یم ۔ 
ردالمحتارو در تار 'مصر' جلد پ 'صفحھ سرسم۔ 


۷۳۲۲31000 


صحیح ٤‏ فاسد اور باطل مکاح ۹ھ 


زائد عمر کے بچے کو دودھ پلایا گیا تو حرمت ۔قائم نہ ہوگی -' 
اس کی علت یہ ے کہ طبعی نظام میں ببچہ کی جسانی نشو و نما کے 
لیے دو سال تک کی عمر میں دودھ کا وھی درجہ ہونا ےہ جو 
مارے لیے دوسری اغذیہ کا ے ۔ دو سال کی عمر کے بعد دودھ کا 
پینا یا پلایا جانا بطور تفکہ ہو سکتا ہے بطور تغذیہ نہیں ۔ 

رضاعت یق دوسری شرط يە عے کہ دودھ پلانۓ وال ی کی عمر 
نو سال یا اس سے زائد ہو تو حرمت رضاعت قا مم ہوگی چنانیہ اگر 
کسی لڑکی کی عمر و سال سے کم ےے اور آسے دودھ ؟تر آیا تو 
آُس کے پلاۓ ہے حرمت رضاعت ایت نہ هوکقی ۸ 

اس کی علت يہ ھے کہ کوئی لڑکی نو سال کی عمر سے پہلے بالۂ 
نہیں ہو سکتی اگر نو سال سے پپلر دودھ آتر آۓ تو وه دراصل 
دودھ تہ هوگا بلک طبی اصطلاح میں ایک رطوبت ھے جو بعض 
جسانی اسباب و عوارض کی بناء ہر جمع ہو جاق ہے اور خارج ھوےۓ 
لگتی ےہ ۔ بعضش اوقات یه رطوبت مرد میں بھی پیدا ہو جاتی ےہ 
چنا يہ فقہی مسئلہ ے کہ اگر مد کے جسم سے رطوبت دودھ ی 
شکل میں خارج هو اور ہی جاے تو حرمت رضاعت ام له هوی ۔ 

اس کی دوسری علت یه ےے کہ لڑی کی شرعی بلوغ کی عمر 
کم از کم نو سال تھے اور وہ نو سال ےہ پہلے شرعاً غیر سیف ہے ۔ 
اور چونکه رضاعت سے حرمت کا ثابت ھونا ایک تکلیف شرعی ے 


جو صرف متف ھی پر ثابت عو سکی سے اس لے نو سال سے ئم 


(ڑے) قدوری ؛' ترآن حل کراچی ' صاحھ جنر ۔ 
اح القدیر ' بسفہر 'حلد ےم حتقحے مخ ہے 
رد المحتار ' مصر ٴ“ جلدم ' صقعه ہرم ۔ 
آرر) فتح القدیر * مصر 'جلد م'سصنحه 2 ۔ 
ردالمکثار* مصر* جلد مم ' صقحه ۱۹م 


۷0 ۵, 


و 
3 


مو عه قوائمِ ٠ ‫٠‏ اسلام دم ٦‏ 


ؤ 


اور دودھ پلاے جاے کی صورت میں حرمت وضاعت قائم نہ ہوگی -۔ٴ 
عام طور بر رضاعت چھاٹی ہے دودھ چوسٹے سے ثابت ہوتی ۓے  ٢‏ 


رضاعت ثابت ھو حااۓ گی ۹ 


اگر عورت کا دودھ گاۓ ؛ بھینس یا بکری کے دودھ ہیں ملا . 
دیا + اگر عورت کے دودھ كک حصه غالب سے تو حرمت ثابت ھوگ ٰ 
ورنە نہیں ۔ لیکن اگر عورت کے دودھ کو کسی شے کے ساتھ ملا 
کر پکایا جس سے کہ بختہ ہو کر متغیر هو گیا اور وہ بچہ ےۓے کھایا ٣‏ 
تو آسے کواۓے ہے حرمت رضاعت متعلق لةە هھوںی کیوئکه وہ رضاعت و 
(دودھ بلاٹی) نہیں عے ۔ا؟ 1 
رضاعت کا اثر ع 
اگر بلا علم ایسے سرد و عورت آپس میں نکاح کر لیں جن کا 
نکاح بسبب رضاعت حرام هو تو جب اس کا علم ہو جاۓ گا تو 
ان پر تفریق واجب هھوگ ۔ اگر وه بذات خود تفریق اختیار نھ 
کریں تو قاضی پر واجب ہوکا کہ ان میں تفریق کراۓ۔ کیونکہ 
فسماد عقد ظاعھر ھو حاے پر وہ اپی سابتهہ حالت پر قاگم نہیں رہ 
سکتے ۔ اگر وە قبل دخول تفریق اختیار کر لیں تو زوجهہ کو 
(وم) فداویٰ قاضی خاں ' مطبوعة سطہم ۔مصطذناىی قند ' صفحه ٹر وں 
ردالمحتار و در عتار' مصر' حلّلد پ ' صنّسدے + وم ے 
نٹح القدیر ' مصر “ جاد س ؛“ صفحه ہم ۔ 
)٢ .(‏ فناویل قاضی خاں ' مطہوےہ مطہع مصتافائی ەند ' صفحه ۱۹۱ 
اھ اامحتار ' مصر ' حاد +ى ' صفٌحهھ ,ہم ۔ 
فتح الۃدیر!' مصر:' جاد بص' صفحه سم ۔ 
)۰ئ پدائع الصنائع ١‏ ال 5۔انی ' ×صر ' کتاب الرضاعت ' 


ردائاءحتار' مصر' جاد 0 صححہ ك۳ ۔ 
فتح الفدیر ' مصر ' جلد ب۳ ' صفحھ ور ۔ 


(۸۴.٠۷٢ 


دقعه ۹ ۱ 


ساس سے اع 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح گا 


کچھ نہ ملے کا لیکن اگر دخول کے بعد تفریق ہو تقو زوجہ کو 


مہر مشل ملے گا۔ اگر کوئی مہر مقرر نہ ھوا ہو اور اگر مہر مترر 
مو گیا نو سہر مسمی اور مہر مثٹل میں سے جو کہ هو ملے گا ۔ 


چونکہ نکاح فاسد تھا اس لیے مرد پر عدت کا نفقه واجب نہ ھو؟؟۔ 


ےك کسی صد کا اہنی ساس سے لکاح کرلا حرام ہے ۔ 


٢ ایس‎ 


۱ تشر یح 

آیت قرانی ”حرمت علیکم . ., وامہات نسالکم؛؛ (یعٰی حرام 
کی گئیں تم پر... تمھاری بیویوں کی مائیں) کے تحت بیوی کی ماں 
یا انی سے خواہ وہ کتنے ھی اونیے درے (۲چ0ا) کی ھوں نکاح 
حرام ے ۴۔ 


اسخله ی بنیاد : 


مسئله کی بئیاد یه ے که بیوی یا شوھر کے اصول سے بوجهھ 
ازدواج نہاح حرام ہو جاتا ےہ چنا چه بیوی کی ماں ؛ انی ؛ دادی 
خواہ سگی عوں یا سوتیلی اور کتنے ھی اونچے درجے کی ہوں اس 
سد پر حرام یں۔۔ اسی طرح بیوی کے لیے شوھر کے آباؤ اجداد 


بچاں اس اس کی وضاحت ضروری ےہ کہ زوجہ کی اولاد مے 


نکاح کرئنے کے سلسلے میں صحبت کی قید لگائی گئی ہے یعنی یہ کہ 


عورت سے صحبت ہو چکی ہو ۔ چنانچہ اگر صحبت سے پہلے طلاق دے 
دی تو اس کی اولاد ہے نکاح جائڑ ہوگا؛ لیکن زوجہ کی ماں ؛ 
(ہم) الاحکام الشر ومة الاسلاميه فی الاحوال الشخصیه ' مصرٴ عمر عمداليہ 
ْ صفحه وی ۔ ٰ 
(۳م) پارەم سورت نساء رکوع م آیت ‏ ۔ قدوری ' قرآن عل کراچی 
کتاب التکاح صفحه ےہ .‫ 
کنزالدقائتی ' مطبم جتبائی دھل ' کتاب النکاح ' صفحه رو ۔ 


٦3 


۷۷۵٢ء00‎ 


3 ۶ سے 
سو تھی بیٹیول سس نحاح 
سے عاسساقحعدص. جسپووسبخجوو‌یمسپووجچہیسصچصب جح 


مجموعد قواتیرےٹ0 اسلام إدفعه ے ٢‏ 
نانی و دادی وغیرہ سے نکاح کی مانعت غیر مشروط اور مطلق ے ۔ ْ 
تکاح کے بعد زوجہ ہے صحبت کی ہو یا نہ کی هو حرمت مصاھرت ْ 
قاتم ہو جاۓے ي اور اس کی ہاں وغیرہ سے نکاح نہی ںکیا جا سکتا ۔ 
بلکه رشتہ ازدواج قائم نه بھی رے تب بھی حرمت باق ری ے٣۔‏ 


ہی صورت زوجھ کے لے شوھر کہ باپ دادا وغیرہ ہے نکاح 


۸۸۔ کسی سد کا اپنی سوتٹیلی بیئی ہے ء جو اس کی مدخوله بیوی ٌ 
کے بطن سے ہوء نکاح حرام ےہ ۔ ٴ 


شریح 
آیت قرآنی ؛”'حرمت علیکم . . .وربائیکم التّی فی حجو رکم من 
النساء کم ای دخلم بھن فان لہ تکو نوا دخلم ہین فلا جناح 
علیکم ““ (خحم پر حرام کی گئیں ...وہ بیٹیاں جو ان عورتوں کے 
بٹٰن ہے ھول جن سے کم ے صحبت ىق سے اور اگر تم ے صحبت 
نہیں کی ہو تو محم پر کوئی گناہ نہیں) کے تحت ان سوتیلی بیٹیوں ہے 
نک5ح حرام ے جو ان بیویوں کے بن ہے ھوں جن ہے صحبت ھو 


چکی ہو ۔ 


چنانچہ اگر زوجہ سے صحبت لہ ہوئی ہو اور بلا صحیث طلاق' : 


[ہ) فتاویٰ عالمگیری (عربی) مطبع مجیدی کان ٹور ۔ کتاب الۃکح باب م 
درغتارو ردالمٹارجلد مہ صفحھ بہرپے ٠‏ 
فتح ااقدیر ' مصر' جلد مب صفحه جم ۔ 
مع الاہر مصر* جلدہ ‏ صفحھ مم ۔ ۱ 
سوطا' امام سالگے' نور ےمد کراچیٴ ہاب بالاإ بجوزسن نکاح الرجل 
ام المرا ۔ صنحات جم ۔جمم۔ 


(یں) پارہەم سور سار کوع سم آبت , ۔ 


۷۳۲۲31000 


ہو جاۓ تو سوتیلل بٹی سے نکاح کی مانعت نہیں ے؟" ۔ 
اس ضمن میں محض خلوت صحیحه دخول کے مترادف نہیں ے“'۔ 
مسثله کی بنیاد : 
دراصل اصول یه ے کہ بیوی یا شوھر کے فروعء سے بوجھ 
٣٥‏ ازدواج نثکاح حرام ہو جاتا ىے چنا چە بوی کی ہبی یا یوی کے 
پیٹ کی بی خواہ کتنے ھی نیچے درجے کی هو یا ببوی کے نواہے 
یا پورنے کی بی سے نکاح حرام ہو جاتا ے ۔ اسی طرح شوہر یق 
اولاد ہے خواہ وہ سگی هو یا سوتملی اور کتنے ھی نیچے درجھ ق 
ھو نکاح حرام ہو جاتا ے بشرطے کە عورت ہے صحبت ہو چکی هو 
اگر صحبت نھ ہوئی ہو تو حرمت مصاہرت قائم نہ ھوک ۔ 
حقرقی برٹوںکی بیوریوں 8ػ کسی صد کا اپنے حقیتی بیٹوں کی بیوبیوں سے لکاح حرام ے ۔ 
سے 5ح ٹشر بح 
آیت قرآنی ”'حرمت عليکم .. ,و حلاثل ابناءکم الذین من 
اصلا ہکم ؛ کے مُت بیٹے ؛ ہوتے یا نواس کی پیویوں سے خواہ وہ 
کتنے ھی زیریں پشت کے ہوں نکاح حرام ھ ''۔ خواہ بیٹے نے ابی 
ٰ زوجہ سے صحبت کی هو یا نه کی هو لیکن اگر بیٹا متبول ہو تو اس 
کی زوجه ہے (بعد طلاق یا وفات شوہر) نکاح حرام نہیں ے؟'۔ 


(ہم) قدوری ' قرآن بحل ' صفحه و ۔ 
ڑےم) ذ خعرہ حواله فعاوعل غا'مگعمری حلد ٹائی کاب الٹکاح ہاب حہقحهغ سج -ہ 


لرہ) پازە مم سورة النساعم آیت ٣م‏ 
قدوری ' قرآن عل کراچی ' صفحهھ رو 
(۹م) نۃ'ویٰ عالمگھی عری مطہع مجیدی کان پوو ' جلد ائی ' کتاب النکاح ' 
راپ م' صفحه م۔ درحختارو ردالمجتار“اجلدهدم 'صفحه پر+۔ 
فتح انقدیر ' مصر ' جلد م' صفحه ‏ وہرؿم ۔ 
مع الانہر ' مصر ' حاد ر ' صفحه برجم ںس'۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


 ‌ٔڈ‌٣ب‎ 


اجتاع خواھران 


جموعۂ قوائیرے اسلام دقعة ےم 
وس ۔ ایسا لعاح جو ایک ہین کے نکاح میس ھہوۓ ہوۓ اس کی ۱ 
دوسری بہن سے کیا جاۓ حرام ھے۔ البتہ بیوی کے س جاۓ یا ہے۔۔ 
طلاق دے دینے اور عدت گزر جاۓ کے بعد اس کی مہن سے ناح 
جائز وکا ۔ ٰ ٰ 
استثناء : اگر مد ۓ لا علمی کی حالت میں ایک بپن کے لاح _ٴ 
میں ھوۓ ھوۓ دوسری بین سے نکاح کیا اؤر شب کی بناء پر صحبت ٴ 
کر لی تو نکاح انی ہر فاسد نکاِح کے احکام مانب ہوں سے 
لیکن ان پر فساد ظاھر هو جاۓ پر تفریق واجب ھوگی ء اگر خود 
تفریق اختیار لہ کریں تو عدالت ان میں تفریق کراۓگی اور ان 
کو سزا دینے ی عاز ھوگی ۔- 
شریح ٴ 
پیک وقت دو سگی بہنوں کو نکاح میں رکھۓے کی قرآں پاک . 
میں ممانعت آئی ھے چنا چہ ''حرمت علیکم ... , ان تجمعوابین الاخین؛؛ ٢‏ 
دو بہنوں کو (ایک سرد کے :کاج میں) جمع کرنا تم پر حرام 
کیا گیا ٤؛‏ کے صریح حکم کے پیی نظر ایک بہن کے نکاح میں ٴ 
ھوے کی صورت میں اس کی دوسری بہن (یعنی سا ی) سے نکاح حرام ٤‏ 
7-۲ 
فقہاء کی رالی : ٰ 
دو سی بہنوں کے بحیثیت زوجھ اجتاع کے سلسلے میں امام رازی 
ے ابی تفسیر کبیر میں لکھا بے کہ ”ان تجمعوابین الأاختین)؛ 
سے در اصل اپنے سیاق و سباق کے سبب:''حربت عليیکم الجمع بین 


(ء) المبسوط'الیرغسی 'مصر صفحات پہی۔ویں ۔ 


۷۸۳2۲), 


ادنعةه ۰] ۱ صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۵" 
الاختن+۶ مراد ےہ ۔'' یہی بات الکاسانی مصنف بدائم انصنائع نے 
بھی لکھی ہے کہ اس پر اجاع ےہ کہ دو سگی بہنوں کا نکاح میں 
جمع کرنا حرام عے ؛ کیونکہ ات تعا یىی کے قول کے مطابق ‏ ات 
تحممعوابین الاختین؟؛ اللہ تعا ی کے قول ”حرمت علیکم ,, , امہاتکم“' 
پر معطوف سے اور اس' کا سبب قطع رحمی ےہ ۔۲؟ 

چنا چہ اگر ایک ساتھ نکاح کیا جااے تو دونوںں نکاح باطل 
ھوں کے اور اگر یکے بعد دیگرے کیا جائےۓ تو پہلا نکاح صحیح 
اور دوسرا باطل ھوگا ۔٭؟ اور اگر دو بہنوں کو علیحدہ علیحدہ 
نکاح میں لاے اور یه معلوم نہ ھو یا یاد نہ رہ کہ پہلے کس کے 
ساتھ نکاح کیا ھے تو ان میں (یعنی سرد اور دونوں عورتوں میں) 
تفریق کرا دی جاےۓ گی ۔ البتد فتاویٰ عالمگیری جلد ثانیکتاب نکاح 
میں شمس‌الا مہ امام سرخسی کی کتاب ”یط۶“ کے حوالے سے لکھا 
ےہ کہ اگر دو بہنوں سے یکے بعد دیگرے نکاح کیا جاے تو دوسرا 
نکاح فاسد ھوگا ۔ لیکن امام سرخسی اپنی دوسری تصئیف المبسوط 
میں ”'فانہ حرم بالنص الجمع بین الاختین'؛ کہہ کر اجتاع خواھری 
کو حرام قرار دیتے یں ۔ 


صجچ-سی 


ٰ (رم) جلذ ‏ صلحھ ہیر ۔ 
(ہم) سقول لاخلاف ق آن الجەم بہن الاختین فی النکاح حرام بقولھ تعا ی 
و آن تجموا بین الاختین معطو فاعلی قوله عزوجل حرمت علیکم اسپانکم 
ولان الجمم بیۓہ] یقضی ا ی قطیعة الرحم (جلد ‏ صفحه )۲٦٢‏ -۔ 
(م) فتاوئل قاضی غان ' مطبوعه مصطفائی ' حند ' صفحه پرہں ۔ رد المحتار 
مصر' جلد م صفحه وع ۔ ۱ 
مم الانہر؟+ مصر ' ڑےںسظھ) جلد م صفحةه ۵٣۳-۔‏ 
ژہم) ولوتزوج اخدان ی عقدین ولم یدرالاول فرق بینه و پینہنا 
(رکنز الدقائقی صفحه ۹۸) ۔ ۱ 
ردالمحتار ودر مختار' مضر' جلد' سپ صفحد "وم ۔ جم الانجر' 
مصر'جلد و صفحه ۲۵ ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


جموعة قوائیریل اسلام [دقعة ےہ 


پایہ تب فقہ میں بہت بلند ھے لکھا عہ کہ نکاح باطل کے لیے بعض 
فقہاء ے فاسد کی اصطلاح بھی استعمال کی ھے چنانچہ بیع کے برعکس 
نکاح کے معامله میں باطل اور فاسد میں کوئی فرق نہیں ھے ‏ مثال 
کے طور پر فتاویل قاضفی خال مطبوعه مصطفانی ؛ هند ؛ صفحه پروی 


کی اس عبارت 'واذا تزوج الحرخمساعلی التعاقب جاز النکاح الارہم ۔ 
الاول ولا بجوز نکاح الخامسة وان تزوج خسساآً فی عقدة قد 


نکاح الکل+؛؛ میں ”فسد؛؛ باطل کے معنی میں ے ۔ 

اسلامی قانورں کے حاليهة مؤلفین نۓ اس مسئله میں ختلف 
رایوں کا اظہار کیا ے- نا مہ نو اب سز عہداٹثر حمن ے دو مینوں 
۰7+ بیک وقت اح مس ھوے یق بورت میں صراحتاً کہا کۓ کے 


هوں تو دونوں نکاح باطل ہوں گے ۔ اور اکر دو مگ بہنیں یکے بعد : 
دیگرے نکاح میں آئی ہوں تو پر نک5ح صحیح اور دوسرا باطل إ 


ہو گا _' 


سر عبدالرحم دو سک بہنو ں کو اح میں جمع کر نے کی صورت . 

میں نکاح ثانی کو فاسد قرار دینے کے حق میں نظر آتے ہیں چناتجہ ے 
وہ لکھتے ہیں کدھ ”جو نکاح مستتل ارم کے ساتھ کیا جاۓ وہ ۱ 
باطل بے مثا اپنی حقیتی بپن یا یا بھتیجی وغبرء کے ساتھ اور ایسی 
عورتوں سے ناج جو عارضی طور پر منوع هو مثلًٌ بحالت عدت یا آ 


بغیر دو گواھوں کی موجودگی کے؛ فاسد ہے >؟ 


-- سک سس جورع 
سےچجججھ ےج 


زیم اح القدیر ؛ مصر جلف پ صفحه جرح ۔ 
(ہم) انی ٹیوٹس آں مسلائز لا ےم حم ئراست 
(ےء) اصول فقه اسلام حیدرآباد دکن ' وو ع صفحھ ۵و ۔ 


حصصحصحتت--- ۔ -ھ ہد ہوا۔ ےم ہوٴ۔ٍ ‏ -ےح 


۷۳۲۲31000 


. 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ج- 

سکسینہ نے بھی ایسے نکاح کو فاسد لکھا ھے“' 

جسٹس امیر علىی ے بھی ایسے نکاح کو فاسد قرار دیا غے ۔ا' 
ان کی دلیل یہ ےہ کہ ”'پہلا نکاح کسی بھی وقت فسخ کا 
عدالّی نظائر : 

شارحین و مؤلفین کے اس نقطۂ نظر کا اثر عدالٌی فیصلوں بر 
بھی پڑنا لازمی ولاہدی تھا چنا ىہ عند و پاکستاریں کی عدالتوں 
کم فیصلوں کے مطالعہ سے یه بات سامنے آئی عے کہ عدالتوں میں 
اس باب میں دو ختلف رائی موحود رغی ٘مں ۔ ایک په که ایسا 
لئاح باطل ے اور اولاد نا جائز اور وراثتکی حقدار نہیں هو سکی 
اور دوسری راۓ یه که ايیسا نکاح ناد ےے ۔ اولاد حائز اور وزانت 
کی مستحق اور زوجه بعد زقاف (بامعت) مہر ([مقررہ یا مثل جو کم 
ھو) کی حقدار وگ ۔ 

چنا چهە اس ضمرں میں سب سے ہلا مقدمه شر یف النساء بنام 
خضر النساء ےے'' جس میں دوسری بہن کے نکاح کو باطل قرار دیا 
گیا ےہ ۔ دوسرا یتلمه غعرزیز اللسماء ینام کریم النساء ھے!' جس میں 
ایسے نکاح کو باطل اور كَالعدم قرار دیا گیا ۔ لیکن بمبئی ھائی کورٹ 


00ےے یسسبپےھ[٦٤؛و‏ ۰ ____ رز فئے_۔ ہہت 


--- 
ےہ ہہ 


(رم) دی مسلم لا صفحه ۱۹۔ 

(زوم) ےڈن لا پاغہواں اپیڈیشن صفحه .۲۸۰“ 

(.م) +- صدر دیوائی عدالت منتخب رہورٹس ےر+“ 
(رم) (وو رب آئی ایل آر ٭م کلکتھ .۳ ۔ 

(ہم) (م۱۹۰) آف ایل آر رم )ٗ ہی ۸۵م ۔ 


8.00 


مندرجہ بالا فیصلہ سے اختلاف کیا اور دوسرے نکاج کو محض ‏ 
فاسد قرار دیتے هوۓ اولاد کو صحیح النسب اور جائداد کا وارٹ ' 


1 
ّ 
غ‌ 
7 


قرار دے دیا ۔ آس کے بعد مدراس اور لاھور ی ھائی کورٹوں 
اور اودھ چیف کورٹ ے اس قسم کے مقدمات میں بمبئی ھا یکورٹ 
کی نظیر کا اتباع کیا" 

اگر ان نظاثر کا دقت نظر سے جائزہ لیا جاۓ تو یه بات واضح 
ہوگی کہ کلکتہ هائی کورٹ نے آیت قرآنی ”'حرمت علیکم .., ان 
تجمعوا بین الاختین+““” اور اولین تالیفات کو اھمیت دی جب که 
بمبی ھائی کورٹ ے فتاویل عالمگیری میں محیط مؤلفه سرخے '' 
کے حوالے اور بیلی و جسٹس امیر علی کی تحریروں کو درخور اعتناء 
سمجھا ۔ 


شارحین و مؤلفین میں دوسری بہن کے نکاح کو باطل یا فاسد 
سمجھنے کا اصل سبب يہ جھے که نکاح کے جواز یا عدم جواز پر غور 
کمرتے ہوئۓئۓ زنا ٤‏ حد ؛ مہر ؛ عدت ؛ نفق اور نسب اولاد کے مسائل 
: ہ‌ِ 
(+م) عطا حمد ہنام صیقل فی بی ے انڈین کیسیز .+ہ 
تا ی محعد ہشام محمد دین آئی ایل آر مہ لاہور مہ 
مسماة گکنیڑا ہنام حسن احمد غان اے آپی آر ٢٦‏ ٤١ٛئع‏ اودھ .مں ۔ 
(مم) پارہ م سورۃة النساء درکوع م آیت ‏ ۔ 
(ەم) اگر دونوں (بھئوں) کے ساتھ دو عقدوں میں نکاح کیا تو بعد وائی کا 
لکاح ماسد ہوا اور سرد مڈ کور کو اس کا چھوڑ ا واجب ھوا اور اگر 
قاضی کو معلوم هو گیا تو دونوں می تفربق کرا دے کا پس اگر مد 
سذ کور نے 'س کو قبل دخول کے چھوڑا تو کوئی حکم ثابت ند ہوا 
اور اگر بعد دخول کہ چھوڑا تو اس کوسہر مسمی اور سہر مثل میں ہے 
کم مقدارملے کی اور عورت مذ گووہ پر عدت واجب هو اگر حمل 
گیا او بچھ کا اہب ثابت ھوتا اور سرد مذ کور ابی زُوجه ے جدا 
ہے کا یہاں تک کہ اس کی زوجھ کی بہن کی عدت گزو جاۓ ۔ (عحرط 
موالہ فتاویٰ عالمگیری جلد انی صفحه ہم ' اردو ترجمە ) ۔ 


جموعة قوائیںں اسلام إدفعةہ ,مم ' 
۱ 
: 


۳٣ 


۷۸۳2۲), 


۳٣ ذئمےۂ‎ 


ےئےئچج ے۔ س-ہ جرچہپمے۔ ہةہے۔ سِچت ہر ہہ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹ 
کا بھی ساتھ ساتھ جائزہ لیا گیا جس کی بٹاء پر اصل مسثلہ؛“ کہ نکاح 
باطل ےے یا فاسد ٴ“ الجھ کر رہ گیا ۔ بلا شبھ یه مسائل بڑی حد 
تک ایک دوسرے ہے مربوط ہیں لیکن اس کا یہ مطاب ھرگز 
نہیں کہ اصل مسشئلہ یعنی نکاح کے جواز یا عدم جواز کو نانوی 
حیثیت دی جائے اور اس کی جداگانه اور منفرد حیثیت کو نظ انداز 
کر دیا جاے ۔ 

قانون اسلام کے اکثر شارحین و مؤلفین نے حرمت ذکاح 
ز٥‏ ي٥318۲۲1 ٥٥‏ ٥٥1ا‏ مادا8۲0) پر حو محث ٦‏ ہے وە لنوعیت حرمت 
کہ بجاے ان اسباب کے لحاظ سے کی ہے جن کى بناء پر حرمت لازم 
آی ہے چنانچہ اکثر شارحیرے و مؤلفین کا یه نقطۂ نظر ے کہ 
نسب )88801٦70(‏ رضاعت ))5٤٥۲8٥(‏ اور ازدواج (٥ع38۲۲188د)‏ 
کے.مستقل اسباب امتناع کی بنا پر نکاح باطل ھہوتا ۔عے اور دیگر 
اسباب امتناع چونکە عارضی ھیں اور کسی بھی وقت دور هو سکے 


ھیں اس لے دو بہنورے کا اجتاع چار عورتوں ہے زائد کو بیک 


وقت لکاح میں رکھنا ؛ مشرکہ عورت سے کاح ؛ معتدۂٗ غسى پا 
بنکوحہۂ غبیر سے شکاح محض فاسد سے ؛ باطل نہیں -!ٴ” ۱ 
تجزیه ‏ 

یح کے شرعی موائم کی اسباب ہے پیدا هوےۓ ھیں اور 
اسباب کی نوعیت کے لحاظ سے ان سموائع کی آرمیت و حیثیت 
متعین ہوتی ےہ چنانجہ اگر سبب مستقل اور دائمی عے تو امتناع 
نکاح هھمیشه ہمیشه ہے لیے ہوگااوراگر سبب عارضی ےہ تو 
امتٹاع ت5اح بھی عارضی ھوگا لیکن جہاں تک تحَاإح کے موائم شرعی 
کا تعلق عےہ اس کے فوری قانوئی اثر کے لحان سے مستقل اور 


(ہم) بحمڈن لا 'سید امیر على ؛ پاسچواں ایڈیشن 'باپے صفحه رم - 
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جموعة قوائیں اسلام _ دقع : 
غیر مستقل ؛ دائمی اور عارضی میں کوئی فرق نہیں چنائچہ پہلے | 
ہب امتناع دور هونا چاھے اس کے بعد ھی تکاح صحیح هو 
سکتا ےہ ۔ محض اس توقع یا امکان کے پیش نظر کە وہ امتناع نہاح ٘ 
کہ بعد کسی بھی وقت دور ہو سکتا ہے (مثال کے طور پر دو سی 
بہنوں کے بیک وقت نکاح میں ہوۓ کی صورت میں ایک کو 
طلاق دے کر یا ایک کی وفات پر) اس لیے ایسے نکح کو باطل ١‏ 
کے بجاۓے فاسد قرار دینا قرآن پاک کے کھلے اور واضحم حکم کی ] 


علانیہ خلاف ورزی ےہ - 


مر ند برآں قرآن پاک کی جس آیت میں نسی رضاعی اور ازدواجی : 


سموائمع پیان کۓ گۓے ہیں اسی آیت میں دو سک بھنوں کے اجتاع ہے بھی 


: 


منع کیا گیا سے اور دوسگی پہنوں کے اجتاع کو ازدواجی سبب ] 
یک بناء پر مم کیا گیا کے ۔ چنا چہە نکاح 7ے پہلے وہ ازدواجی سے : 
دور ھونا چاھے (یعی یا تو پہلی بہن کو طلاق دے کر علیحدہ : 


کر ديیا جاۓ یا و فوت ہو جاۓ) اس کے بعد عی دوسری ١‏ 
سگی ببن سے نکاح حلال و سکتاے ورنہ دوسرا نکح حرام اور ٰ 
باطل ہو کا ۔“' البتہ اگر مرد نے بربناۓ شب اس دوسری بہن کے 8 
ساتھ صحبت کر ی تو مرد پر اس کا مہر واجب ھعوگا اور عورت پر ' 
عدت واجب عو اگر اولاد پیدا ھو تو وہ ابتالنسب ھوگ لیکن أ 
ان میں تفریق کرانی واجب ھہوگی اور تاوقتیکہ اس دوسری بہن ک ] 


عدت نە گزر جاۓ سرد کے لیے پہلی بہن سے صحبت کرنا جائز نہ ھوگا۔ ۸ : 


یہ حکم صرف وطی بالشبه گی بناء پر عوکا ورند نہیں۔ کیونکه عور ت 
(ےم) وضرعم الجمع بن الاختعن ومن فی مسعنا مم (سراج الو ہاج عوالہ فعاویٰ 


علمکیری انی صفحہ ٌ۲ 
(ہم) بدائع ااعسنائع * الکامانی '؛'مصر “ جلد م صفحه ہپ ۔ 
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١ دقعه‎ 


ای دو قرابت دار 
رسجبحسپے-پوتسج-ثتٍ ٹکچچ تون-:--<- 


عورتوں کا نکاح میس 


اجتاع معن کا باعم 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نجاح ١ے‏ 
فی نفسه غعغل نکاح ےہ جس کی بناء پرخبه واقع ہو سکتا ے ۔ 
شرع اسلام میں تہ صرف دو ہنوںل ے2 احتاع کی بانعت 
کی گئی ے بلکھ حنفیوں کے نزدیک ایک بہن لو طلاق دینے کے 
بعد اس کک عدت کے دوران اس کى دوسری بہن سے نکاح ہی 
جائز نہیں ے ۔ خواہ رجعی طلاق کی عدت میں ھو یا بائن ى - 
الہ شافعیوں کے نزدیک بائن طلاق کے بعد عدت کے گزرے 
کا انتظار کے بغیر دوسری بہن سے نکاح کیا جا سکتا ھے ۔!" 


_٣ ١‏ ایسی دو قرابت دار عورتوں ے بیک وقت یا یکے بعد دیگرے 
(جب کە ایک عورت لکاح میں بہلے سے ھو) نکاج جن دم ہے اگر 
ایک کو مرد فرض کر لیا جاے تو ان می نکاح حرام هو اجائز ے ۔ 


شرعی اصطلاح میں ایسی دو عورتوں سے ناح کو جو باعم 
ایسی قرابت رکھتی هوں که اگر ان میں ہے ایک مرد ہو تو 
ایسا نکاح حرام ھو ؛ ''ناجائز اجقاع؟ (105 :۱111 [010:) |۱ )٥513:+‏ 
کہا جاتا ھے ۔ چنانچہ بھوی ؛ بھٹیجی ؛ خاله ' بھانی.' کو 


ایک مرد کا اہنے نکاح میں جمع کرنا حرام ہے -“ 


(ہم) قتاویل عالمگری جلد ثائی عری صفحه ے (اردو ۹مر) هھداٴیه 
(انگریزی) صفحھ . 
قدوری قرآن حعل کراچی صفحه رہم ۔ 
”وحرم تتزوح اعت معلم ۔'' کنزالدقاس مطبم عتبائی دھلی' 
صفحهہ رو ۔ ْ 

(,ھ) بین ا أٹین ایة فرضت ذ کراً حرمالتکاح ( گنزالدقایق ' ۹۸) ۔ 
مم الانہر “ جلد م ' صفحه حسم ۔ 
ردالمحتار در المختار* جلد ۔ ' صفحه +و۹۔: وم ۔ 
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٢ے‏ ! جموعة قوارتںیس اسلام ا دنعه ۳۱ 

احادیث لبوی ع 

حدیث شریف میں آیا ے که ”'عورت اور اس کی پیوىی اور 
عورت اور اس ک' خالهہ کو کوئی مرد نە جمع کرے ٢٤۔١‏ 

امام مالک ۓے بھی اسی خیال کی تائید فرمائی ےہ اور ابنی 
موطا میں ایک حدیث بیان کی ھے کہ ابی ہریرہ سے روایت ہے 
کە رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ۓ قرمایا کە پھو اور بھتیجی اور 
خاله بھااجی میں جمع نہ کرے۔؛)؛ اس ےۓے علاوە سعید بن السیب : 
روایت ے بیان کیا ےہ کہ ''منم سے (نکاح) بھتیجی ہے بھوی 
کہ اوبر اور بھانجی سے خالهہ کے اویر)؛_گٹ 

ان احادیث کی روشنی میں جو اصول مرتب هوتا ے وہ 
یہ ےہ کہ ہر ایسی دو عورتیں کہ اگر دونوں میں ہے کسی 
ایک جانب سے عم ایک کو مرد فرض کر لیں تو دونوں 
میں سب پا رضاعت کے سبب نکاح جائز نە هو تو ان کا ایک 
(اہ)( اغعر نا مالک حنثنا اہو الزناد عن عبدالرحمن الاعءوجح عن ںی ھریرہ 

ان '!؛ بی صلى اللہ عليه وسلم قال لا یجمع الررحل بین ۔المرأة و عمتھا 

ولا بن المرآة و غالتہا ۔ ۱ 

اخبرا مالک اخہرنا حییٰ بن سعید آئة سمع سعیل بن اسب چی _ 

ان پنکح المرأة علی عمتہا او علی غالتہا (زموطا امام عمد* اردو' قرآن . 

مھ ”ص_ میڈ 

(مادہ ۳٣‏ ' شرح م قائون الاءرال الٰشخصيف' مصطیا ااسبام ٥د‏ 7۸- 

صفحه م١)۔‏ 
(+ن) عن اہی عریرہ 'نْ وسول ات صلی اللہ علیہ وسلم تل لا بجمع بین امراء 

دعمتھا ول بین المرأءَ و عالٹٹھا (موطا امام مالک کارخالہ تبجارت 

تب ک؟ راچی' 5ك ہمم) ٦‏ 

عن سعید بن المسوب انه کن بقول بٹھی ان بنکح المراة علی سمتھا 

او ءلی خالٹھا و ان بطاء الرمل ولیدة و فق بطنہا جاجن لغیرہ 

١‏ (موطا امام مالک ' کارغانھ توارت کتب' کراچی' صفحہ ۰٣م)‏ ۔ 
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ذفعة ۴۴ 


ےٌ_۔_1ٴ-ص ےہ کہ کتے__ٌ ح ‏ ککھ سہہیست پسسحچج .ےہ ء۔ ہپ جد۔- ۔ ٠‏ سھ ہسڈاسسح-ٗ”۲--ٗص-ۓٌتعججچجتت سرےے٢‏ ےہ ہ- 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۰ے ١‏ 

مرد کے نکاح میں جمع کرنا جائز نہیں ھے _؟ 
انغلے ‏ ٰ 

البتف اس سلسلے میں صرف ایک استثٹناے وە يہ کہ ایک 
عورت اور اس کے سابق شوہر کی (پہلی بیوی کے بطن سے 
پیدا شدم) بیٹی سے نکاح جائز ہوکا ۔' اس لیے کہ اگر اس عورت 
کو مد تصور کر لیا جاۓ تو وہ بیٹی اس کے لیے اجنی ہو گی 
اور ان کے درمیان نکاح جائز ہوکا ۔ 
نتیجہ : ۱ 

اگر ایسی دونوں قرابت دار عورتوں ہے ایک ھی ساتھ 
نکاح کیا جاۓ تو دونوں نکاح باطل ہوں گے اور اگر یکے بعد 
دیگرے کے جائیں تو پہلا نکاح صحیح اور دوسرا باطل ھوکا ۔ 
صحیح شرھی حکم ؟ 

اسلامی قانون کے حالیه مؤلفین ۓ ایسی دو عورتوں کے 
اجتاع کی صورت میں دوسرے ثکاح کو فاسد لکھا ےہ ۔ 

لیکن محولہ بالا حدیث نبوی کی روشنی میں ایسا نکاح 
ممنوع ھہوے کے سبب باطل قرار دیا جانا چاھے بشرطیکہ مد 
کو اس قربت اور حرمت کا علم هو ؛ اگر باوجود علم نکاح 
کیا گیا تو نکاح باطل ہوگا اور صاحبین کے نقطہۂ نظر کے بہموجب 
سذ پر حد جاری ہو جائی گی ۔“ البته عدم علم کے سبب دخول 


ًُدصہ سوٗویسبتبعکتتہبطبطع-تے-۔ ‌ہطٹتتپ-تحجے+-ح ہسحهس1٠3ژججھ۔--چ-۔ے۔۔۔۔“سصمج‏ ژھ .ے___ے 


(من) حیط بمواله قناویل عالمگیری (عربی) چلد انی ' صفحه ے ۔ 

(مھ) ولا باس بان بجمع اسرأة و ابنة زوج کان لہا من قبل ۔ (قدوری ' 
قرآن حل کراچی' صفحهہم) ۔ 
(ردالمحتار' جلد ہم صفحہ ۹۲) ۔ 
(جمع الاپر' جلد ر صفحد وہم) ۔ 

(م۵) فتح القدہر ' جلد م ' کتاب الحدود۔ : 
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مثر کہ سے نکاح 


جموعه قوائیرے اسلام (دفعه ٢‏ 
کہ بعد ایسے نکاح پز نکاح فاسد کے آحکھ مرتب عوں کے ۔ 
رم کسی سسإان مد کا ایک سشرکە یا بت پرست عورت سے لکاح 
حرام ےہ ؟ 
مگر شرط یہ ہے کہ وطی بالشبہ کی بناء پر نکاح فاسد کے احکام 
تب ھوں گے ۔ فساد ظاھر هو جاۓ پر ان می تفریق کرنا واجب 
هوگا ۔ اگر فساد ظاہر هو جاۓ پر وہ خود تفریق اختیار لە کریں تو 
عدالت ان میں تفریق کراۓگی اور سزا دینے کی باز وگ ۔ 


ھ 


امت 


خداوند تعاليل ےۓے قرآن پاک میں ''لا تنکحوا المشرکات حی 
یوسمن)؛ (نه کرو نکاح مشرک عورتوں ے تاوقتیکھ وه اعان نە 
لے آئیں) کہہ کر مسلان مردوں کو مشرک عورتوں سے نکاح ک 
مانعت فرمائی ہے!“۔ 

تام کتب فقه حلنفیه میں مجوسی اور بت پرست عورتوں 
کے ساتھ نکاح کو ناجائز لکھا ے اسی طرح ستارہ پرست عورتوں ۔ 
سے جو آسانی کتاب کا افرار نه کری ہوں نام کو ناجائز ۰| 
لکھا ےہ “_ عدایة میں بھی مجوسی عورت ہے نکاح کو ناجائز 
لها ے*““۔ اسی طرح فتاویل قاضی خان میں بھی مشرکھ سے نکاح 


ناجائز لکھا ے7۔ ۔ کنزالدقائق میں ایسے نکا ح کو حرام لکھا ے۔ 


(ہ۵) سورۂ بقر رکوع ےم آیت ھ۔ ۱ 
لا مل نکاح الوئنوات ولا المجوسیات ولا الصائبات اللاتی بعدن 
الکوا کب ولا بوسن ہکتاب سنزل (احکام الشرعة فی الآاحوال 
الشخماة ' مصبر' دقعه +م) ۔ 

(ےن) قدوری ' ترآن عل کراچی صنحہ ۸ج وے 

زری) ھدايیه (عری) مطہم معبائی ' دھل ٭ ک_عاب آب النکام 'صفحه ,۹ى ۔ 

(۹ونھ) فتاویٰ تاضفی عَان “ مطرم مصطنائی مند ' جلد اول ' ضفحه و وم ۔ 

)(.ہ) دڈحرم تروجح.,.,, والمحوسيیة والوۂة (ک:زالاقابقی 'معقام م مجتہائی 
دھلىی 'صفحات وومرو)۔ 
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دہ ۳٣‏ ]۔ صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح 6۵ے 
حاليه مؤلفعن میں محمد یوسف نے ای کتاب کی جلد پ صفحه 
۵م پر مشرک یا بت پرست عورت سے نکاح کو ناجائز لکھا 
ے البته ولسن نے لکھا ۓے کہ ''اگر کسی سسلم مرد کا کسی 
مشرکە عورت ہے نکاح ہو جاۓ تو سن ابتداء باطل 101٤16(‏ اھ ۵١۱:ں۷)‏ 
نہ ہوکا بلکہ ماسد ہوکا اور اگر مجامعت ہوئی ہو تو زوجہ مہر 
(مقررہ یا مثل جو کم ھو) پاے کی مستحق هو اور اولاد جائز 
ھوگػل'١۔‏ ملا ۓے بھی مقدمه احسارں حسری ببنام پنا لال مندرحهہ 
اے آئىی آر؛ ہورع پثنه وم کا حواله دیتے هھوۓ مشرکھ ہے 
یلم کو محض فاسد لکھا ے٦‏ ۔ البتہ نواب سر عبدالرحمٰٰ نے 
بت پرست عورت سے نکاح کو باطل لکھا ے" ۔ 
یل (صفحه ہم) ےۓ بھی ایسے نکاح کو ناجائز لکھا ہے 
لیکن صفحه ۱۳ پر اپنی راےۓ ظاھر کرٹتے ھوے لکیها ےہ که 
یه تعلق فی نفسه ناجائز نہیں بلکھ اس تعلق پر جو اعخراص ےہ 
وہ مذھب کی تبدیلی سے دور هو سکتا ے ۔ 
جسٹس ادیر علىی کی رائۓ ہیں ایک سسلم مرد اپنا نکاح ھندو 
عورت سے کر سکتا ےہ وه اس ضمن میں سسلم بادشاھوں کی مثال 
۱ بھی دیتے ھیں جدہتوں نے راج پوت عورتوں ہس نکاح کے ۔ ان کے 
۱ نزدیک مشرکہ سے نکاح کی مانعت ابنی نوعیت اور اثر کے اعتبار 
ٰ سے اضافق (۰١٤1381۷:؟1)‏ ےے اور نکاح کے بطلان کو ظاھر نہس کرتی 
لہذا اگر کوئی مسلان مرد کسی مشرک عورت ہے نکاح کرالے تو 
وه حض فاسد ھوکا اور اولاد کی صحیح النسی پر کوئی اثر نہ 
پڑے گا؛ کیوں که مشرکهہ عورت کسی بھی وقت اسلام قبول 
(ںہ) اے ڈائیسٹ آف اینگو عئن لاء ' چھٹا ایڈیڈن ' صتحدة مرو ---- 
(+ہ) پرئمپلز آب ےمڈن لاء ' پندرھواں ایڈیشن ' صفحه ےم ۔ 


رم انسی نیو :س آبف سسلانزلاعء آرڈ یکل 3 و گا - صے یلہد ر-۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


٢۱ ے٦‎ 


جموعۂ قوائیی اسلام ۱ آ[دفمه ۳٣۳‏ 
کر کی ہےہ جس سے امتاع فوری طور پر دور ہو جاۓ گا اور 
نکاح صحیح ہو جائۓ کا۴ ۔ 

ہہاں یه سوال پیدا ہوتا ہے کہ وہ استناع جس کے دور ھوے 
کا امیر علی ذکر کرتے ھی کیا ۓے ؟ یقیٹاً وہ امتداع عورت کا 
مشر کہ هونا ےہ جو نکاح میں مانم ہے ۔ ۔ جب امتناع شرک کاے 
تو وم نکاح سے پہلے دور ھونا چاھے پا بعد میں ؟ 

یہاں یه ذکر دل چسمی سے خال ی نہ ہوگا که اسلام میں 
سش رک ٭کتیز سے مجامعت بھی ناجائز ے*۔ جب مشرک کنیز ہے 
مجامعت بھی ناجائز ہے تو ایک مشرک عورت کے بغیر اس کے 
ابمان لاۓ نکاح کا جواز کیوں کر پیدا هو تا ےے ۔ 

قرآن پاک میں صراحتاً مشرکہ عورتوں ہے نکاح کی ممانعت کی 
گئی ے ؛ تاآنکە وہ ایمان نە لےآئیں ۔ چنا چہ ایمان لانا مقدم شرط ے۔ 
عدالتی لقطهٴٗ نظر ٠‏ 
جہاں تک ہند و پاکسخان کی عدالتوں کا تعلق ے ان 
کا رجحان مشرکہ سے نکاح کو فاسد قرار دینے کی طرف ےہ 
چنا تچ مقدمه محوله بالا احسان حسن بتنام پنا لال میں ایک هندو 
عورت ے اسلام لاۓے بغیر ایک مسلان مد ہے شادی کر لی اور اس 
سے کئی بر پیدا هویۓۓ؛ پثنہ ہائی کورٹ تۓ یہ قرار دیا کہ نکاح 
فاسد عے اور بے جائز هیں ٦۔‏ 

در اصل يه حکم دخول کی بنا پر ہے چنان چه مام 
ائمه اس پر متفق ہیں کہ ایسی صورت میں قریقین میں تفریق 


ر(۔ڈ) عمڈن لاء ‏ پاغھواں ایڈرشن ' صنعه ہیر ۔ 
(۵ہ) فتاویٰ عالمگری ' جلد ثائی ' صفحه پر ۔ 
رد المحتار 'جلد؛' ا صۂحھےوم۔ 

(ہہ) اے ۔ آئی آر؛ رکوہ تلم و ۔ 


۷۸۳2]"00 


]۳٣ دفعةه‎ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ےاے ! 


کرانا واجب هہوگا۔ جائز النسبی کا حکم اس بناء ہر ہے کہ فعل 
جاع زنا کی تعریف میں نہیں آتا اور چونکہ اولاد کا نسب مرد ہے 
ثابت ہوتا ےہ اور چونکہ مرد مسلان ہے اس لے نسب کو جائز 
قرار دیا گیا ہے کیونکە صورتاً نکاح پایا گیا ےہ ۔ 

سمسم۔ مسلان عورت کا لکاح کسی کافر؛ مشرک کتاى یا غر مسلم 
مد سے مطلقاً حرام ے ۔ 


شر بح 

خداوند تعا ی نے سورۂ بقر کے چھبیسویں رکوع میں فرمایا 
سے ''ولا تنکحوا المشر کین حتّی یومنوا یعغی مشرک مردوں سے اس 
وقت تک نکاح نہ کرو جب تک کہ وہ !مان نە لے آئیں ۔ 

سمام ائ مه کا اس پر اتفاق ے کہ ایک مسلان عورت کا مشرک 
سرد سے نکاح جائز نہیں ہے“ ۔ يە حکم دخول اور ہے دخولی دونوں 
صورتوں میں متعلق ہوگا۔ چنانۓچہ نکاح کے بعد دخول کی صورت میں نہ 
اولاد کا نسب ثابت ھوگا اور نہ عورت پر عدت کیوں کہ وہ نعل 
حرام ہوکا اور نکاح ہر صورت میں باطل قرار پاے گا ۔ بیلی نے 
ایسے نکاح کو مسلإان مرد کا مشرکہ سے نکاح کی صورت ہر قیاس 
کر کے فاسد لکھا ے٦٦٦‏ جو غحلط نظریہ پر مبنی ے ۔ 

یہاں ایک اشتنباہ یه پیدا هوتا ےہ کہ مسلم سرد کے مشرکه 
سے نکاح اور غیر مسلم مرد سے مسلمہ کے نکاح میں احکام میں فرق 
اور امتیا زکیوں روا رکھا گیا ہے جبکہ ہر دو قراآنی آیات'“ کے 


(ےب) لا یجوڑ تزوج المسلمة سن مشرک ولا کتابی کذا فی سراج الوهاج 


(فتاویل عالمگبری ' جلد ای ہ غرف)۔ 

(و) نکح کافر مسلمة فولدت مه لا بثبت النسب منه ولا تجب العدة 
لائه نکاح باطل (درالمختار بر حاشیه رد المحتار ' جلد م ٴ باب ثبوت 
النسب ' صفحه .ؿئہ) ۔ 

زوو) ڈائبسٹ آف عحمئژن لاء 'صفحه +ن ۔ 

(,ے) "لاٹنکحوا المشرکات حٹی یومن' اور“لائنکحوا المش رکین حٹی ہومنوا'“ 


۷۸۷٢2ہ۵۵د‎ ۵( 


۸م ے ! 


جموعة قوائیں اسلام ادفعه مم : 
الفاظ یکساں ھں ؟ 
اس قی اصل وجه یه ۓے که اگرچہ هر دو قرانی آبات کے الفاظ 
یکسانیت رکھتے هیں لیکن جب ان پر عمل کیا جاتا ھےہ تو فقہی ٴً 
نقطةً نظر سے اس کے متفرع احکام میں قدرق طور پر عملا فرق واتعم : 
هو جاےۓ کا کیوں جب مد۔مسلم ہو اور عورت سشرکھ ؛ تو آغحضرت : 
رسول صلعم کی حدیث کے پیش نظر کہ ”'چہ والدین میں سے جو ؟ٗ 
بہئر دین والا ہوگا اس کا تابع ہوگا /؛ بچہ کو باپ کا تابم قرار دیا 
جاۓےۓ گا نیز نسب ثابت کرئے کی ضرورت بھی پیش آ ےکی اس لیے 
ناج فاسد کے احکام متعلقکر کے سہر؛ نفقہ اور عدت وغیر کے احکام 
مرتب ہوں کے ۔ لیکن جب مرد غیر مسلم اور عورت مسلمہ ہو 
تو احکام میں لازماً فرق واتع ہو جاے گا کیونکہ اسلامی نقطۂ نظر ٴ 
سے مہ اس مسلم ےکم اسلا مکو دیگر مذاعب پر برتری حاصل ہے ٤‏ 
لہذا سد کہ غمیر مسلم ہوتے کے سبب اس کو مسلمه عورت پر دینی ِ 
برتری حاصل نہیں بلکہ دین کے اعتبار سے عورت مرد سے برتر ہے ] 
اس لیے بچے کو ثابت النسب قرار دی ہے ایک غبر مسلم کو گا 
ایک مسلمہ پر فضیلت حاصل ہو جائے گی ۔ اس بناء پر نکیا م کو صورتاً ] 
منلعقد تصور ئہ کیا جائۓ گا ؛ کیونکھ مسلمه عورت کا غیر مسلم ۱ 
مد کے مقابلہ میں حقیر ہونا اسلامی مقتضیات کے خلاف ےۓ۔ -ٴ 
بمسسہ کسی مسلان مد کا منکوحد“ غعر سے باوجود علم کے کاح | 
کرنا حرام ے ؟ ۱ 
مگر شرط یہ ہے کھ مٹکوحهٗ غہر سے بلا علم لکاح کی صورت ا 
میں اگر دخول هو گیا ہو تو نکاح فاسد کے احکام مرتب ہوں گے۔ ئً 
البته فساد ظاہر هو جاۓ کے بعد ان ہر تفریق واجب هو ۔ اگر فریدن ٢‏ 
خود تفریق اختیار لہ کریں تو عدالت ان میں تفریق کرا دے گی اور 
انہیں سزا دینے کی نعاز ھوگ ۔ 


۷۸۳]0 00 


دقعهة ۴۴ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹ 


کسی کی منکوحه عورت سے نکاح یق شانعت قرآن پا کے میں 
''والمحصنت من النساء الا ساملکت ا مانکم)) کے الفاظ وس آئی ہۓ _ 
امام رازی کا لقطه ظر ؛ 

امام رازی ۓ اپی تفسبر کہير ہیں لکھا ےہ کہ ''والمحصنت؟' 
کا لفظ ”'حرمت علیکم“؛“ کے الفاظ کا اسی طرح تابع ےہ جس طرح 
'امہاتکم؛' کا لفظ ”٭حرمت علیکم؛' کا تابم ہے ۔ بالفاظ دیگر امام رازی 
کی راے میں کسی دوسرے کی ببوی سے تکاح کرنا اسی طرح حرام 
ۓے جس طرح کسی کا اپی ساں کے ساتھ نکاح کر نا ۔ 
مه اربعه کی راے . 

امُعة ار بس می اٰس بارے ہی کوی اختلاف ہس کھ٭ جس 
عورت کا نکاح کسی مرد کے سات کیا جائے اس کا دوسرسے کے 


انکاح سے آزاد ھونا ضروری ے یعنٔی کسی دوسرے کے عقد میں نه 


هو ۔کیونکە عورت کے لے بوقت نکاح موزوں ذات (ہہزنًاداد 171۶)188) 
غونا ضروری ے ۔ اگر وہ عورت کسی ایک کے عتد میں ےہ ہو 
پھر وہ کسی دوسرے شخص کے ساتھ نکاح کے لیے کیونکر موزوں 
ذات (اء[نانا5 ع5(ا٤1)‏ مو سکتی ے؟ نز يهةە که جب ہے 
شوھر کا حق اس پر قایم ہو تو دوسرے شوھر کا حق کیو نکر 
قاع ھو سکتا مے ۔ کیو نکهە فانوناً یه تمکن نہیں ےہ کھ دونوں 
شوھر بیک وقت ایک عورت بر اپٹا حق قام رکھ سکیں ۔ا۶ 
نان چہ کسی مسلان سرد کے لیے کسی دوسرے کی زوجہ ہے نتکاح 


(وے) منکوحة الغبر فی غیر عل او لا یمکن اجتاع ملین یف آن واحد 
علی شی واحدفالعقد لم یوثر ملکافاسدا۔ (رد المحتار'“ جلد م' 
ہاب العدة ' صفحه مپ) ۔ ۱ 


۷۷۵٢ء00‎ 


جموعة قوائیں اسلام دفعه نم 


کرنا حرام ھے ۔؟ٴ 
قانون نافد الوقت ٭ 

تحت قانون افذ الوقت دفعة موم تعزیرات پاکسان ایسی 
عورت جو ایک شوہر کی موجودگی میں دوسرے شخص ہے 
تکاح کر لے دو زوجی (289007ظ) کے جرم کی سرتکب وگ ۔ 

بمقدسه لیاقت علی بنام کریم النساء “ یه قرار دیا گیا کہ 
اگر کوئی مسلم شادی شدہ عورت اپنے شرغر ى حیات میں کسی 
دوسرے شخص سے نکاح کر لے تو ایسا نکاح باطل عوکا اور اولاد 
ناجائز ۔ 
استٹناء ٭ 

اس ضمن میں صرف یھ استثنا ے کہ اگر وم نکام بلا اس علم ۱ 
کے منعقد ھوا ہو کہ وہ ٭ عورت کسی دوسرے شخص کی زوجہ 
حے اور سرد نے عورت ہے صحبت کر لی ہو تو اس صورت میں اس 
پر بر بناے وطی (ن٭ کہ بربناۓ نکاح) نکاح فاسد کے احکام صرتب 
ہوں کے جو حقیقت میں وطی بالشبہ کے احکام ہیں ۔ اسی بناء پر تمام 
ا مه اس پر متفق ہی ںکہ علم ہوتے ھی طرفین جدائی اختیار کر لی 
اگر انہوں ۓے جدائی اختیار نہ کی تو عدالت ان میں تفریق کر! 
دے کی ۔ 


چاریوبوں‌یموجودگی ‏ سیل کسی سژان سرد کا چار بیوبوں کی موجودگی میں پانھواں 


میس پانغچوان ہے 


نکاح باطل ےی ۔ 


(ہے) "ولا یجوز لارجل ان یزوج ژوجة غیرء ٠‏ (سراج الوھاج جواله 
قناویٰ عالمگری جلد انی صفحھے) ۔ 
''دلا پجوز التزوجح ہبزوجة الآخر ' (المادہ پرم 'ٴ قائون الاحوال 
الشخصمٰة شام) ۔ 
''بحرم نماح و جا لغیر' ' (المادہ ۓ۲) الاحکام الشرعیه فی ا احوال 
اٰت٭خصية مر ' 

(ءے) آئی ۔ ایل ۔ آزی' ۰ اله آباد ٠‏ صنحهف ہی ۔ 


۷۸۳2]"00 


ذ فىٰےة ۰ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۸۱ 


٭چ 
سرع 
شرع اسلام میس ایک مسلان کو چار شاد یاں تک کرے 
کی اجازت ہے ۔ خواہ یکر بعد دیگرے کی جائیں خواہ ایک 


ساتھ ۔ یه اجازت قرآن پاک کی چوتھی سورة کے پہلے رتەوع 


و ثلت و ربم؟“ کے تحت کی گی تے لیکن قرآن پاک میں ساتھ 
ھی یہ هھدایت بھی نازل کی گی ےہ کہ ”فان خقم الا تعدلوا 


افواحدة؟؛ (یعنی اگر مہھیں يہ خوف ہو کہ تم ان میں عدل 


قام نە رکھ سکو گے تو ایک ھی پر اکتفا کرو) 
مام ا مك اس پر متفق ہیں کە اسلام میں بیک وقت جار 
عورتوں کو نکاح میں رکھنے کی اجازت ے ۔ بالفاظ دیگر چار سے 
زائد بیویوں کوبیک وقت 'نکاح ہیں رکھۓے کی انعت تپ 
کی ے ۔ ۱ 
چنا یه حدیث میں آیا ہے که ابن شہاب زھری نے فرمایا 
کہ مجھے معلوم ہوا ے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے 
ثقیف کے ایک شخص سے جس کے پاس , , بیویاں تھیں فرمایاکھ 
”'چار پیویوں کو روک لو اور باق کو جذا کر دوٴا؛۔“ بھ 
واقعد اس وقت کا ےہ جب قبیلہ ثقیف کے لوگ اسلام لے 
آۓ تھے ۔ 
ٰ فتاویلٰ قاضی خاں مطبع محتبائی ھند صفحه ہہ پر لکھا ے که 
(مے) "اخمرنا ابن شہاب قال بلغنا ان رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم قال 
لرجل من ثقیف و کان عندەعشر نسوة جیں اسلم الكثقفی فقال ل٭ اسہک 
منھن اریعاً و فارق سآئرھن“ (موطا ' امام ۔د' عری ۔ آردو ٴ قرآن ەل 
کراچی ' صفحهہ ۲م) ۔ : 


۷۷۵٢ء00‎ 


م۳٢۳‎ 


جموعة قوائیی اسلام دنع وم 


اگر کوی آزاد مسلان عو یکے بعد دیگرے بایچ عورتوں ہے نکاح ۱ 


کرتا سے (اور ات پانجوے کو بیک وقت اپنے نکام میں رکھتا 
ے) ۔ تو پہلے چار نکاٍح صحیح ہیں مگر پانچواں نکاح ناجائز ھوکا 


اور اگر وہ پانہوںے عورتورے کو بیک وقت ناج میں لاتاے تو 


پانمچوں نکاح فاسد ہوں کے ۵ہ 


یہاں اصل میں ''فسد“ کی اصطلام ”بطل)؛ کے معنی میں [ 
استعمال ہوئی ے لہذا پاسچوں تکاح باطل اور قانوٹاً ے اثر ھوں گے ۔ . 


نواب سر عبدالرحمرں نے لکھا ہے کہ اس سے پہلے کہ چار 
یویوں میں ہے ایک کو طلاق دی جاے اور اس کی عدت پوری 
هو جاے پانچویں عورت ہے نکاح باطل سے _ا“ 


اس کے برخلاف بیلی اور امیر علی پانچویں نکاح کو فاسد قرار۔ . 


دیتے یں آریں کے خیال میں یہ امتناع (۸ ٥1ا1‏ طاہ۲۲) اضاق ۔ 
(ہ+ناحاءئ) ے جو چار بیویورے میں ہے کسی ایک کو طلاق 7 
دے کر علیحدہ کر دی یا چاروں میں سے کسی ایک کی وفات : 
وائع ہو جاۓے کی صورت میں کسی بھی وقت دور ہو سکتا ھے : 
چناتجہ امتناع کے دور ھونے پر فساد دور ہو جائے گا اور نکاح ١‏ 


ن ابشداء صحیح ( 8511٦10‏ 2"۵300-×۹ۃ۷)( فو جاے کا سے 


لی اور اسر علی کے اتباع میں ملا نے بھی پانچویے نک5اح 


(دے) و اذا تزوج الحرخمساً علی التعاقب جاز اانکاح الاربمالاول ولا یجوڑز ' 


نکاح الخامسة وان تزوج مسا فی عقدة فد نکاح الکل (فتاویل قاضی 
خان صفحھ وم)۔ 
(بحرالرابق 'جلد م ' صفحهھ ۱ہ)۔ 

رد ال تار جلد م+' باب المپر صفحه ۹ جم ۔ 

(ے) انسی ٹیوٹس آف مسلائز لا آرٹیکل ۶۳٤-_-۔‏ 

(ےے) عمڈن لا “سید امیر علی ' پاٹھواں ایڈیشن ' باب و 'صفحه رم ۔ 


۷۸۳2]"00 


۱ ڈ فعة ۴ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۳ھ" 
کو فاسد لکھا سے ۔'“ ہی صورت طیب جی اور سکسینھ ق بھی ےہ 
جو بیلی اور امیر علی کی پروی مس پانچویےل نکاح کو فاسد 
کہتے ہیں ۔ 

پیلی اور امم علی ے دراصل ایک فارمولا وضع کیا سے 
جو دائتمی اور عارضی موائم کا ے ۔ اس کا تفصیلی ذ کر اجتاع 


خواھرین کے سلسلے میں کیا جا چکا ے ۔ اگر بیلی اور امیر علی کے 


نقطۂ نظر کو تھوڑی دیر کے لیے صحیح مان لیا جاے تو اس سے 
مضحکہ خیز تاج برآمد ھوں کے مثال کے طور پر یه تعداد پامح ہے 
بجاۓ آٹھ یا اس سے زائد (ثل سو؟ دو سو) بھی ہو سکی ے ۔ 
امیر علی کے خیال کے مطابق ایسے سب نکاح فاسد ہوں گے کیونکه 
شوه رکسی بھی وقت بقيه پیویو ںکو طلاق دے کر چار کو اپنے 
نکاٍح میں رکھ سکتا عے یا چار کے سواےۓے سب بیویاں سس سکی ھں 
اور امتناع خود بخود دور ہو جانے سے نکاح صحیح مو جائیں کے ۔ 
ایک اعتراض ج 

لیکن فرض کیجیے کہ وه مد کسی ببوی کو طلاق 
نہیں دیتا اور سب کے ساتھ مجامعت کرتا ہے اور ھر ایک سے 
اولاد پیدا ہوتی سے اور کوئی زوجه اس کو داغ مفارقت دے کر 
اس دیٹا سے رخصت نہیں‌ھوقی بلکه وہ مد خود ھی ان سب کو 
جیتا جاگتا چھوڑ کر اس دنیا سے رخصت هو جاتا ےہ تو پانچویں 
ببیوی یا چار سے زائد بیویوں کی (جن کی تعداد م یا اس عے بفھی 
متجاوز هو سکتّی ے) کیا حیثیت ھوگی ؟ بیلی اور امیر علی ہے 
نقطه نظر کے مطابق اول چار کے علاوہ بای سب نکاح فاسد ہوں کے 


(ہے) دی پرنسپلز آف ےعمٹن لا'ٴ پہندرھواں ایڈیشن 'ٴ“ دفعه ۵۵ء ' 
صفحه یم ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


ہت شر سے نکاح 
سے سسجحجسچٗم+ہثےث ےم 


مجحوعۂ توانیےی اسلام (دفمہ کے 
اولاد جائز اور ترکە کی مستحق ہوگی مگر اول چار بیویوں کےٴ 
کالتے میں مابد ویوں کو کوئی حصہ نہیں ملے گا۔ ۱ 
تجزیہ ٠‏ 
قرآرلے پاک ے چار بیویوں کی حد مقرر کر دی ے اور 
تکاح فاسد ہے پردے می یه حد ایک مذاق بن کر رہ جاق ے ۔ْ 
حقیقت میں چار بیویوں کی موجودگ میں پانچویں عورت سے نکاح) 
باطل کے درجہ میں ے لیکن شبه یالفعل یا فی المحل کے سب 
وطی کی صورت میں اس پر نکاح فاسد کے احکام مرتب ھوں گر : 
جو دراصل وطی بالشبہ کے احکام هیں اور اسی بناء پر عدالت طرفین آ 
میں تفریق کرا دے گی ۔ 
جہاں تک عدالتوںے کا تعلق ہے لاہھور ھائی کورٹ تِ 
رمقدمه سمٰة الہ دی بنام سرکار میں یه قرار دیا کە ایسا نکام باطل غ 
نہیں ےہ ا لیکرں يیە صرف اسی صورت میں ہو سکتا ہے حب 
کە شبہ فی الفعل یا فی المحل پایا گیا هو ۔ ٰ 
سم معندۂ غبر سے دوران عدت نکاح باطل ے ۔ ۱ 
مگر شرط یہ ہے کہ معتدہ غبر ہے بلاعلم لکاح کی صورت 
میں وطی بالشبہ کی بناع پر لکاح فاسد کے احکام تب ہوں گے الیته 
فساد ظاھر هو جاۓ کے بعد ان پر تفریق واجب ھوگی ۔ اگر فریقین خود . 
تفریق اختیار لہ کریں تو عدالت ان میں تفریق کراۓ کی اور سزا 
دینے کی از هوک ۔ ٰ 
تشر یج 
معتده غیر سے نکاح کے سلسلے ہیں قرآن پاک کا انداز ببان 
ارچ بیائیه ہے لیکن اپنے اندر ایک حکمی نوعیت رکھتا 
(وے) اے ۔ آئی ۔آںررووع لاھور صطحد برمم ۔ 
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۷ ءء٥‎ 


ذفعه ج ِ صحیج “ فاسد اور باطل نکاح ۸۵ 


ےہ چنا چہ ۶ یتربصن بانفسھن“؟“ کہهە کر خداوند تعا لی نے ایسی 
عورتوں کو اپنے نفس کو رو کے رکھنے کا حکم دیا ہے اور نکاح 


سے باز رھنے کی ھدایت فرمائی ہے ۔ٴ* 
ٛ5 


عدت میں نکاح کرنے کے سلسلے میں ابن شہاب ؛ سعید 
ہن مسیب اور سلیان بن یسار ہے روایت غہ کہ طلحہ ہن عبدالشہ فک 
بیٹی رشید ثقغی کے نکاح میں تھیں رشید ثقفی ے ان کو طلاق دے 
دی تو عدت ھی يں ابو سعید بن منبه یا ابوالجلاس بن ملبه ہے 
(ان کی لڑی ہے) نکاح کر لیا۔ اس پر حضرت عمر نے ان دونوں 
کو تادیبا درے لگائے اور ان کے درمیان تفریق کرا دی ۔ حضرث 
عمر ے فرمایا کہ جس عورت نے عدت میں نکاح کر لیا اگر شو ھر 
ے جاع نف کیا ہو تو ان دونوں کو جدا کر دیا جاۓے اور وہ. 
پہلے شوھر کی بقيه عدت کو پوری کرے۔ اب دوسرا شوھر 
یمنزله دوسرے لوگوں کے اپنا پیغام (منگئی) بھیے گا اور وہ عورت 
اس سے چا تو نکاح کر سکتی عےہ اور اگر دوسرے شوہر نے 
جاع کر لیا هو تو ان کو جدا کر دیا جاۓ اور وه عورت پہلے 
شوھر کی بقيه عدت کو پوری کرے پھر دوسرے کی عدت کو 
پوری کرے لیکن دوسرے شوہر سے کبھی نکاح نہ کرے ۔ حضرت 
ٰ علی کرم اللہ وجہ نے فرمایا ے کە اگر وه شوھر اس عورثت سے 
۱ جاع کر لے تو اس عورت کو سپر ملے گا اس لیے کہ اس کی شرم کہ 
سے فائدہ اٹھایا گیا ے اور جب وہ پہلے شوھر کی عدت گزار لے 
تو اس سے دوسرا شادی کر سکتا ے ۔ امام محمد ے فرمایا ےہ کهھ 
جھے معلوم غوا ۓے کھ حضرت عمر بن خطاب نے حضرت علی ى 


(,ہ) ”ولا تعزموا عقدة الثکاح حتی بباغ الکتاب اجلہ“۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


۳م 


جموعۂ قوائیری اسلام دفعه پم 
ابی طالب کے قول کی طرف رجوع ؟کیا تھا ۔ امام محمد ۓ قرمایا 


ہے کہ اسی پر ہارا عمل ےہ ۔ امام ابو حنیفہ اور اکثر حنغفی نہاء ٢‏ 


کی بھی یہی راۓ ےہ ا۸ 

نتاویل عالمگیری میں معتدہ غیر سے نکاح کا ذکر منکوحہ 
یر ہے نکاح کے ساتھ کیا گیا ےہ اور ایسے نکاح کو ناجائز لکھا 
ے۔؟" ھدایه میں بھی لکھا ےہ کہ ایک اجنبی شخص کے لیے معتدہ 
غیر سے ننکاح بہ دوران عدت منوع ھے۔ کیونکه اس سے 
نسب اولاد شب میں پڑ سکتا ھۓ۔ فتاویلٰ قاضی خان میں بھی 
منکوحہ یا معتدہ غیں سے نکاح کو ناجائز لکھا ے ۔گۂ 

موجودہ مصری اور شامی قوائین کے تحت متکوحہ غیر نے 
نکاح اور معتدہ غیر سے اس کی عدت کے ختم ہونۓ کے پہلے شکا ح کرنا 
حرام ہے ۔ خواہ وہ عدت طلاق کے سبب ہو یا شوھر کی وفات 
کے سلسلے میں هو ۔ یا وه عدت نکاح فاسد یا وطی بالشبہ کے سب 
تفریق واقع عونے کی بناء پر ہو۔۶۴ 

حاليه مولغین میں عبدالرحمن“ نے ایسے نکاح کو باطل اور 


(رم) موطا امام محمد (عربی۔اردو)مطبوعھ قرآن حل کراچی' صفحہ ۔م۔ومںب ۔ 

(۰ہ) لا یجوز للرجل ان پتزوج زوجة غیرہ و کڈالک المعتدة (السراج 
الوہاج بحواله فتاوی عالمگیری کتاب الکاح باب الث فی ببان 
السرہات' صفحه ے)۔لایجوز للرجل ان یتزوج المعتدۃ سواء کانت 
العدۃ عن طلاق او وفاء او دخول ںی نکاح قا۔د او شبپة نکاح (البدام 
و السنائم بعواله فتاوی عالمگری ' کتاب التکاح ٴ باب الث فی بہان 
المحرمات صفحه ے) ۔ 

(م ) فتاویٰ قاضی خان ' (عربی) جلد ‏ 'صفحه +ہ؛ ۔ 

(ہہ) یحرم نکاح رَوجة الغیر و معتدۃ قبل التضاء عد تا سواع کات معتدة 
لطلاق او وفاة او فرقة سن تکاح فاسد او وط بالشبہة ۔ (مادہ ےم ' 
احکام الشرعیة فی ‌الاحوال شخصیة ' مصر) ۔ 

(۵ہ) السی ٹیوٹی آف سسٹائز لا ۔ 


۷۸۳]0 00 


ہج چج۔ ہڑهھو ووصىو-حوو 5ے ہےیپہے۔ سجو٦د‏ ۔۔ سو و ۔ چعبعتے- میں 
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اذفعهہ ج- 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ےم( 


فی زفسه کالعدم لکھا ے لیکن ببلی٦*‏ ولسن“ پا“ اور آپر عإ ۸۹ 
معتدہ غیر سے نکاح کو فاسد قرار دی ہیں ۔ امعر علل اگرجه معتدہ 
غير سے نکاح کو فاسد قرار دیتے ہیں اور اولاد کو جائز مگر 
عدت گزرےۓ کے بعد رشته زوجیت کو جاری رکھۓ کی صورت ہی 
ازسر نو نکاح کو ضروری قرار دیتے ہیں ۔ امپر علی اس ضمن میں 
متضاد بیانات کے شکار نظر آتے ہیں چنانچہ اگر زمانۂ عدت میں نکاح 
فاسد ے اور فساد انتضاۓ عدت سے دور ھو جاتا ے اور نکاح 
درست هو سکتا حے تو پھر نۓ نکاح کی ضرورت کیوں لاحق 
موق 

حجہاںل تک عدالتوں کا تعلقی ےے صدر دبوانی عدالت مدراس 
صفحد ےت میں ایسے نکاح کو باطل قرار دیا گیا ۔ٴ؟ بمقدمہ مساة 
بخت بی یَتام قایم دین یه قرار دیا گیا کہ معتدہ یر سے نکاح ناجائز 
ے اور بحابعت اس کو درست نہیں کر سکی۔ عقدمه سباة رورو 
بنام باغ سنگھ ایسے نکاح کو ککلیے سے اثر فرار دیا گیا لیکن 
اولاد کو جائز اور عورت کو مہر کا مستحق بھی قرار دیا۔ 
قدمهة جھنڈو بنام حسین یں دوران عدت نہاح کو باطل قرار 
دیا گیا ۔؟' 


ہمارے نزدیک معندۂ غیر سے نکاح باطل ہے ۔ ایسی عورت ٹو 


(ہر) ڈائیسٹ آفے۔ڈن لا 'صفحه نر ۔ 

(ے۸) ڈائیسٹ آف اینگلو جمڈن لا + صفحه ہرم ۔ 

(+(۸۸) پرنسپاز آف ےمڈن لا ' پندرھواں ایڈیشی' دفعه ےنم' صفحهہ ن٢۲‏ ۔ 
(ویر) حمڈن لا ' پانچواں ایڈیشن “ جلد م ' صفحه وم ' وم ۔ 

(ی) عواله سکناٹن ' ہن ۔- 

(رو) اے ۔ آئی ۔ آر م۱۹۳ ع لا ھورے .و - 

(+ی اے ۔ آں ۔ آر مو رع لاھور۔م ۔ 

(م+و۹) آئی ۔ ایل ۔ آر م'لاھور ' صفحهہ ہوں ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


ام۸ 


مطاته لاد سے زکاح 


جموعۂ قوائییے اسلام [دفعة ےم : 
نہ صرف نکاح ہے منع کیا گیا ے بلکه قرآن پاک میں دوران عدت : 
'لاتعزمواعقدة النکاح حتی یبلغ الکتاب اجلهٴ کہدکر وعدۂ نکام یا < 
منکتی وغیرہ سے بھی منع کیا کیا ہے ۔؟ 
موطاء اماممالک میں قاسم بن محمد کی روایت ہے ایک حدیث ٴ 
ببان کی گئی ہے جس سے یہ ظاہر هوتا ے کہ عدت کے دوران میں 
کسی شخص کا معتدۂ یر سے نکاح کرتے کی خواعش کا اظہار بھی ٤‏ 
ممنوع ہےہے۔ . 
حقیقت میں معتدہ غیر سے نکاح باطل ہے اور اس ہے دُغخول 
صورت میں نسب ثابت نہیں ھہوگا لیکن اگر نکاح کے وقت یہ 
علم نہ ہو کہ عورت معتدہ غیر ھے اور اس ہے دخول کر لیا تو 
وطی بالشبہ کی بنا پر نکاح فاسد کے احکام صرتب ہوں گے لیکن 
فساد ظاہر هو جاے کے بعد طرفین پر تفریق واجب وگ ۔ 
ےب مطلقہ ثلالہ کا بغبر حلالہ کراۓ اپنے سابقی شوھر ہے نکاح 
جدید حرام ے ۔ 
شر بح 
مطلقه ثلاثہ لغوی معنی میں اس عور تک وکہتے ھیں جس کو 
تین طلاقیں دی جا چکی ھوں ۔ فقہی اصطلاح میں مطلقہ ئلائد اس 
عورت کو کہا جاتا ےہ جس کو تین طلاقیں دی گی ھوں ؛ خواء 
ایک وقت میں یا مختلف اوقات میں خواہ ایک لفظ سے (مثال تجھ 
کو تین طلاقیں دیں) یا تین لفظوں ہے (مثا میں نے تجھ کو طلاق 
دی ؛ طلاق دی ؛ طلاق دی) ۔ تین طلائوں کے بعد عورت اس 


(۹) سورة البقرة آیت جم 
(۹۵) موطا امام مالک (عری ۔ اردو) مطبوعه کراچی ٴ صفحه جم ۔ 


۷۸۳2۲), 


صحیح ؟ فاسد اور باطل نکاح ۹م" 
سرد کے لیے حرام ہو جائی ہے اس سے نە رجوع کا حق باق رھتا 
سے اور نہ عدت گزرۓ پر عقد انی کا۔ البتہ اگر کسی عورت کو 
دو طلاقیں دی گئی هھوں تو مرد کو دوران عدت رجوع کا حق 
حاصل رهھتا ۔ 

قراری پاک میں آیا غے ۶ اتطلای میس تان فاسسماک معروف 
اُوتسریح باحسان““' یعی یہ طلاق (جس کے بعد رجوع جائز ے) 
دو سرتبه ے پھر یا تو معروف طریقه پر روک لینا ہے یا خوش 
اسلوبی کے ساتھ چھوڑ دینا ے ۔ 


اس آیت کی رو ہے ایک سد ایک رشتہ نکاح میں انی یبوی 
پر زیادہ سے زیادہ دو سم تبہ طلاق رجعی کا حق استعال کر سکتا ے ۔ 
چنا چة جو شخص اہی زوجہ کو دو سر تبہ طلاق دے کر اس ہے 
رجوع کر چکا ہو وہ جب کبھی اس کو تیسری بار طلاق دے کا 
تو وہ عورت اس سے کلی طور پر جدا هو جاۓ گی ۔ بالفاظ دیگر 
ایک طلاق یا دو طلاق دینے کی صورت میں شوہر کو یہ حق 
حاصل رھتا ے کہ عدت گزرۓ ہے پہلے جب چاعے رجوع کر 
لے اور عدت گزر بھی جاۓےۓ تب بھی باھمی رضامندی سے مد وؤ 
عورت دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں ۔ لیکن تیسری بار طلاق دینے 
کہ بعد نہ سد کو حق رجوع رھہتا ہ اور نہ ھی دونوں آپس 
میں دوبارہ نکاح کر سپکتے ہیں الا یہ کہ وہ عورت کسی دوسرے 
مسد سے نکاح کر لے اور وہ اسے بعد صحبت طلاق دے دے ۔ یا 
وت ہو جاۓ تب عدت گزرۓ کے بعد وہ مرد اس سے نکاح کر 
سکتا ہے ۔ ایسی صورت میں مرد دیگر سے نکاح کرنے کی قید خود 


(ویو) سورة البقرہ ' آیت ۹ء ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


جموعة قوائیےتںی اسلام إدفعد ا۔۳ 
قرآن کی آیت' ''فان طلقہا فلاتحل لە من بعد حتی نٹنکح زوجا غیرہ؛؛“ 
کہ تحت لکائی کئی ےہ ۔ 
اس آیت کے نازل ہوتے سے پہلے مشرکین عرب میں طلاق ک 
کوئی حد ته تھی ؛ سرد جس قدر طلاقیں چاھتا انی زوجه کو دیتا 
رھتا اور عدت گزرۓ ہے پہلے رجوع کر لیا کرتا اور اس طرح 
عورت کو معلق رکھ کر ستایا کرتا تھا ۔ اس صورت حال کو 
بدلنے کی غرض ے یە آیات نازل ھوئیں جن سے تین سے زیادہ 


طلاقیں دینے کا امکان نھ رہا نیز تیسری طلاق کے بعد بدون ؛ 


حلالة رجوع کرے کا حق بھی باق نە رھا 4 

قرآن کریم کا منشاءع یہ ہے کہ جو لوگ گھڑی گھڑی طلاق 
دیتے ہیں اور عدت کے اندر رجوع کرلیتے ہیں ان کو ایسا کرتۓے 
ہے باز رکھا جاۓ ۔ اگر کوئی مرد ایک یا دو بار اپنی زوجه کو 
طلاق دے کر دوران عدت اس سے رجوع کر چکا حے تو تیسری 
دفعد طلاق دے جاۓے کی صورت میں وہ عورت اس کے لیے حرام 
مو جاۓ گی اور اگرچہ مردوعورت باہم پھر نکاح کر لینے پر 
راضی بھی هھوں تب نھی نکاح نھ ہو سکے گا الا یه کە وہ عورت 
اپنا نکاح کسی دوسرے شخص سے کرے اور پھر وہ شخص اہسے 
طلاق دے دے یا فوت ہو جائۓ تب اگر پہلا شوھر اور وہ عؤرت 
یه خیال کریں که وہ حدود اق پر قاع رہیں کے تو پھر وہ 
اپنا نکاح کر سکتے ہیں ۔ 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے زمائےۓے میں ایک عی وقت 
میں تین طلاق دیے جاے کی صورت میں طلاق دینے والے ہے خحلف 


ڑےی) سورم البقر' آیت ,مم ۔ 
(ہ۹) قنسہر اہن کشبر ۔ 


۷۸۳2]"00 


دفعه ے] صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ٦‏ 
شرعی دریافت کیا جاتا تھا اگر وه کہتا کە میری نیت ایک طلاق 
دینےکی تھی (اور تین کا لفظ یا تین بار طلاق) طلاق؟ طلاق کے الفاظ 
میں نے تاکید کی غرض سس استعال کے تھے) تو ایک طلاق 
رجعی کا حکم دیا جاتا تھا اور اگر اس کی نیت تین طلاق 5 
ھوق تھی تو تین شر کی جاتی ل40 

چنانچہ حضرت محمود بن لبید سے روایت بیان کی جانی ےہ کہ 
رسول اللہ صلعم کو .بتایا گیا کہ ایک شخص نے ای بیوی کو 
تین اکٹھی طلاقیں دی ھیں ۔ آپ غضبناک هو کر کھڑے هو گۓ 
اور فرمایا کیا خدا کی کتاب ہے ساتھ کھیلا جاتا ے حالانکہ 
میں تمھارے درمیان موجود ھوں ۔"” 

حضرت عمر رضی اللہ تعا ی عنہ نے جب یه دیکھا کە لوگوں 
ے طلاق کو ایک کھیل بنا لیا ے تین طلاقیں دے دیتے 
یں اور جب دیکھتے ھیں کەه بیوی هاتھ سے گئی تو کہ دیتے 

6 ٰ کە ھماری نیت تو ایک طلاق رجعی تھی اور اس طرح شریعت 

کی اجازت ے ناجائز فائدہ اٹھایا جا رھا ے تو آپ نے ایک وقت 

میں دی جاۓ وائی تین طلاقوں کو طلاق بائن کے حکم میں داخل 
فرمایا جس سے مرد کا نه صرف حق رجوع خم هو گیا بلکه دوبارہ 

اح کرتۓے کا حق بھی بای نەة رھا ۔ 

سمطلقه ثلاثہ کے مسئلے میں جھہور فقہاء کا یه نقطة نظر ےک کہ 


اگر ایک مرد اپنی زوج٭“ٴ کو ایک عی وقت میں یکے بعد دیگرے 


ِ(۹۹) اوعن محمود بن اپید قال اخبر رسول اہ صلىی انت علبه وسلم عن 
رحل طلق اسراة ثلث تطلیقات جمیعا ا فقام غضہان قاں أ لے یلعسب بکتاب 
ات عز و جل وانا ہین اظہر کم'' (نسائی بجحواله مشکوۃة شریف 
(عرں ۔ اردو)قرآن عل ' کراچی *ٴ صفحه ن::)۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


"۳ 


گیحو عە قوائسے اسلام [ دفه ۳ 
تین طلاقیں دے دے یعنی على الفور تی مرتبہ ۓ در ے طلاق؛ 
طلاق) طلاق کے الفاظ ادا کرے یا یہ کہے کہ میں نے تجھے 
تین طلاقیں دیں تو اس قمل ہے تین طلاقیں پڑ جائیں گی جس کے 
تیج میں عورت ىف الفور مرد کے رشتہ ژوجیت ہے علیحدہ ہو 
جاے کُ اور ےد کو اس عورت سے رجوع کرتے کا اختیار بای نه 
رے گا۔ نیز یہ کہ عورت۔و بد عدت گزرۓ کے بعد بھی باھم 
تکاح ند کر سکیں گے تا آں کە وہ عورت کسی دوسرے شخص 
سے نکاح کرے اور وہ مرد بعد صحبت اس کو طلاق دے سے 
یا غوت ھہوجاے ۔ 


نقہاء کا یہ گروہ اپنے دعوے کے ثبوت میں منجمله دیگر ۲ 
احادیث کے (جن کا تفصیلی ذکر طلاق کے باب میں آۓ ک) ٠‏ 
حسب ذیل احادیث ہے استناد کرتا ھے) جن کو امام بخاری ۰٠‏ : 
ے اپئی صحیح میں بیان کیا ہے :۔_- 

: ال عومرالمجلانی فی مجلی اللعان‎ (١) 

'' کذبت علیھا انامسکھا یا رسول اللہ فطلقہا ثلاثة تہل 
ان یا سےہ رسول صلی اللہ عليه وسلم ۔)؟ 

واقعہ يہ ۓ کھ عویعز العجلانی نے اپنی زوجہ کو لعان کیا 
اور اس سے پہلے کہ رسول اللہ صلعم تفریق کا حکم دیتے ؛عواگر 
ے ایک ھی بجلس میں بلفظ واحد تین طلاقیں دے ادیں چنا چہ 
حدیث میں آیا ھے کہ عویمر ۓ رسول اللہ سے کہا کہ ''میں نے 
جیوٹ بولا اگر میں اس کو اپنے پاس رکھوں پسںس اس (عواعر) 
ے اس پر تہمت لگائی اور (زوجھ) کو تین طلاقي دیں ؛ اس ہے پہلے 


(.س) مدیح تاری ' ٭طہع متہائی دھلی ' باب ''عن احاز طلاق الفلۓ۴* 
جلد دوم ' صفحد روے ۔ ْ 


۷۸۳2۲), 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ۹۳ 


کہ رسول القہ صلعم حکم دیتے -؟“ 

جمەہور فقہاء اس حدیث سے یف دلیل پیش کرتے یں کہ 
رسول اللہ صلی اللہ علية وسلم نے ''طلاق الثلاث بلفظ واحد؟' 
سے انکار نہیں فرمایا۔ اگر لفظ واحد ہے تین طلاقیں دینا جائز نہ 
ھوتا تو آحفضرت عليه السلام سکوت نہ فرماتے ۔ چنانچہ سرکار 
دو عالم کا سکوت ‏ مندرجہ بالا حدیث کے پیش نظر ''وقوع الطلاق 
الللاث بلفظ واحد“' کے معاملے میں تقریر کے قائم مقام ہے ۔ 

لیکن بعقن فقہاء متذکرہ بالا حدیثت کو اس استدلال کے ساتھ 
تسلیم نہیں کرتے کیوئکه ان کے نزدیک وہ عورت جس سے اعان کیا 
گیا ہو اس پر نفس لعان کے سبب طلاق ہو جاتی ےہ اس لیے زوجھ 
ملاعنہ کو طلاق دینا ان کے نزدیک ایسا ھی عے جیسا کہ کسی 
اجنی عورت کو طلاق دینا ۔ 

اس سلسلے میں امام بخاری ۓ ای صحیح میں ان شہاب زرھری 
کی روایت سے ایک اور حدیث بیان کی ے کہ سہل بن سعد ے 
فرمایا که میں مجلس ملاعنه میں موجود تھا اور اس ہے پہلے کہ 
لعان کے بعد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تفریق کا حکم دیتے 
عو مر ے اہی زوج کو تین طلاقیں دے دیں؛ پس ہارے لیے یہ سلت 
(قاعدہ شرعی) ہو گئی کہ لعان کے بعد تفریق کرا دی جائےۓ!"'۔ 

اس اصول کی بناء پر حنفی فقہاء کے نزدیک لعان ہے خود بخود 
تفریق نہیں ہو سکتی بلک عدالت کے ذریعد هو اور جب تک 
عدالت تفریق نہ کرائۓ نکاح قامم رےے گا۔ 


ایک دوسری حدیت لے : ''عن عبداللہ بن عمر رضی الله عنہما 


(ر.م) صحیح بخاری ' مطہم متہائی دھلی ' جلد م ' صقحه م۔ ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


بجر 


غوموعد 9 انی : ے اسلام آدفعد ےى۳٭ ٠‏ 


آزد قال ۰ ققلت ٭ * ارسول آئند ارآبتی و تہ نا“تا آللان ما ل یی ان 


اراحعہا 0 قال ٠‏ ا کكانت نہن منک ٠‏ وتنکون ےع- گ4 _٭ 


افَعٰےة ۷۳ 
وٌ‌ نے کھ حضرت اق ان مہ ٰ سے ابی زوجد کو اوک 


مہہ تو کی میرے لے حلال شوتا ٢‏ 


کهہ : 
میں اس سے رجوع کرتا؛ وسول اللہ ے جواب دیا ؛ نہیں وہ 


4 5 - -‫ 
عورت میاری ضلاقوں ہے بائن عو جاتی اور اس سے رجوع کرنے میں 
گناہ عو تا ۔ 

ایک اور حدیث آعےہ ''عن مائنک انه بذه ان رحل قال لان 

۰ 72 1 گا ۔ 

عباس اتی طلقت اس آئی سائٰةغ تعلِقة ثماذا تری علی فقال لہ ان عااس 
وٹ : ے ارات : 02 1 1 
ضلقت منک بثلات وسبع و سعوں اخردن با ابات ارنہ ھزوا؛ ۔ 
. ک ہے ٭ ٠‏ 2 
ملا تی ۵ یں اس غباس ے حواب تہ یں و 00 
سے بای ہو ٹی ۔ اور ستاونوے طلاقوں سے تو نے نھٹھا کیا التہ ی 
آیتوں ے) ١‏ 

اسی طرح امام مالک ے ابی سو دا سی بیان کیا کۓ کہ ایک 
ہحفص عہادٴلنہ ؛ن سسعود نۓ پاس آ۔ اور کہا کھ میں ۓ ابی سو رت 
کو نو سو طلادقں د یں “اىٴمسعود ے کہاکه وہ عورت تجھ سے ہاٹن 
ہوکئی ۴ _ 

مذ کررہ با رڈ احاد یٹ (اور دیگر احادیج سک کج تفصیلی ذ کر 


() موطا امام مالک (عربی اردو) اصح الطابم کراچی ' کتابالطلاق 
صفحه پیم ۔ 
(.۔8.س) موطا امام مالک (عری اردو) اصع المطاہہ کراچی ' کتاب الطلاق 


۷۳۲۲31000 


١ 
۱ 
1 
: 
1 


-+تث[_١- ٠‏ مت 
صحیح فاسد اور باحلل نکاح ۵ٰ0" 


طلاق کے باب میں اۓٗ )اور آثار صحابه سے جمہور فتہاء يہ استدلال 
ئرے ھہیں کد ایک ھی وقت میں تین طالاقس دے جاے کی صورت 
میں خواەوەوتن طلاق ٹہد ٹر دی جائی یا طلاق ؛ طلاق ۶“ طلاق 


الہہ در دی جائیں ؛ تین طلاقیں واقع ھو جائیں ق ۔ 


فقہاء کے دوسرے کگروہ کا٢‏ جس میں زبیر بن حوام: عبدالرحەن 
نل عوف؛ عکرمه؟“ طاؤس؛ حمد مت اسحاق + حارت عکلى ؛ 
داؤد بن على الظاھری ٴ حافظط ١ن‏ تميه٥؟‏ ان ے شاکرد جح ال 
ابن التم اور شیعيه اماميه مذھب کے علإء شامل ہیں؟ مسلک یه ے 
کھ اگر سرد نے انی زوجه کو ایک وقت میں تین طلافں دے 
دیں یا یہ کہا کہ میں نے تجھے تبن طلاقیں دے دیں تو وہ طلاق 
مغلظلہ ند ھوگی بلک ایک طلاق رجعی ھوگ ۔ اور مرد کو دوران 
عدت حق رجوع حاصل رےے تا ۔ اور عدت گزر جاۓ پر بی اگر 
دونوں رضامند ھوں تو باھم دوبارہ نکاح کر سکتے ہیں ۔ ان حضرات 
کے نزدیک تین طلاقوں ق صورت صرف یه ۓۓ کە ایک طہرمں 
ایک طلاق دے دوسرے ہیں دوسری اور تسرے میں تبہری 
طلاق دے ۔ تب یہ طلاق مغئئله عو اور عورت حلالہ کے بغبر 
پہلے شوعر کے لیے حلال نہ وق ۔ 


ماب یه گروہ اہنۓ استدلال کی بثیاد آیت قرآنی ''ا لاق مرک 
اساک معروف اوتسرےح باحسان؟) پر رکھتا ہے رکھ طلاق یکے بعد 
دیکرے ‏ کے سوانے نہیں شو ستکی نیز مہلی نو طلاتوں می رھز شر تا 
: : ْ۰ 


حق باق رھتا ے کیونکہ اگر تینوںل طلائیں ایک ساتودی جائی اور 


ایک سانو نائد ھوں تو پھر عراحعت ػے سوال بیدا عی نہس ون ؛ 


حم 
اپ 


حو مہشاء قران سے خالاف لے ۔ ان قی دلہل ً کی نہ .- ے مز ٥ر‏ 


ٛ 
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٦ 


کو تین طلاقوں کا اختیار دیا ےہ جو تین عرتبہ رستمال کیا جانا 
مقصود ے تا که پہلی یا دوسری بار طلاق دینے کے بعد اگر سد اس پر 
نادم هو تو دورآان عدت مراجعت کے ذریعد مضرت کے تدارک کا 
اسان باق رعے اور بلا جدید عقد کے رجوع کیا جاسکے نیز عدت 
گزرتے کے بعد بھی اگر دونوں رضامند هوں تو باہم عقد کر سکیں 


جب که نیسری مر تب طلاق دے جاے کی صورت مین عراجعت کا 1 


حق بافقی نہ رے گا اور نہ ھی بدون حلالہ عقد جدید کا۔ 
دوسری دلیل یہ ہے که خداوند تعالول ے ام خن٢؛‏ کا لفظ 
استعمال فرمسایا ہے نہ کەه ''ائنتین کا“؟۔ اس سے در اصل طلاق کا دو 


سرتبه دیا جانا مقصود عھے نہ کہ ایک عی دفعه میں دو یا تن _ 


طلاقس دینا ۔ 

چتامچہ ”'الطلاق متن)؛ کے الفاظ کا تقاضا یه ہے کہ وقفوں کے 
ساتھ طلاق دی جاۓ کیونکہ اگر کسی شخص نے ایک عی ےر تبہ 
دو طلاقیں دے دی هوں تو اس کے متعلق یه کہنا درست نہ ھوگا کہ 
اس نے اپی بیوی کو دو تب طلاقیں دی ہیں ؛ جیسے کہ اگر 
کوئی شخص دوسرے آدمی کو پیک وقت دو روے دے تو یه 
کہنا صحیح نہیں ہوسکتا کہ اس نے دو مرتبہ روے دے ہیں 
تا وقتیکه روے دینا وقفوں کے ساتھ ند عو'۔ چنائ یه اگر قرآن کے 
الفاظ کا مقصد صرف رجوع کے حق کو ظاھر کرنا ھوتا تو پھر الفاظ 
''ص‌قان“' کے استعال کا کوئی فائدہ نہیں وھتا کیونکہ رجوع کرۓے 
کا حق تو اس وقت بھی ثابت. ہے جب که آدمی ایک مے تبہ ھی 
دونوں طلاقیں دے دے ۔ 
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ڈ قھاہ ۳ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ے‌ 

حسب ذیل روایت بھی پیش کرتا ھ : 
رکانە بن عبد یزید ے اتی بیوی کو ایک بمجلسں میں تین 
طلاقیں دے دیں ؛ وہ اپنے اس وعل پر سخت غمگین ہوئے ؛ رسول اللہ 
ے ان سے پوچھ که حم نے انی ببیوی کو کیسے طلاق دی ؟ 
رکانه ے حواب دیا ''تین)' ایک بجلس میں ؛“ اس پر نبی صلىی الله 


علیہ وسلم نے فرمایا تحقیق کہ وہ ایک طلاق ہوئی اگر سم چاہو 


تو اس ہے رجوع کر سکتے ہو ؛ رکانەہ ۓے جواب دیا کہ میں ے 
اس سے رجوع کیا؛؛ ۔ 


اس حدیث کو جمہور فقہاء تسلیم کربۓے سے منکر ہیں ایک 
تو اس لیے کہ ابن عباس کا مسلک اس کے خلاف ےہ ؛ دوسرے یه 
کہ طلاق دینے والے نے لفظ 'الثلائہ)؛ استعال نہیں کیا تھا بلکه 
''الیتحه؛؛ کا لفظ استعال کیا تھا جس کے لفظی معنی کاٹ دینا ے 
اور فقہی اصطلاح میں قطعی یا لازمی کے معلی میں استعال هوتا 
عے ۔ چنا چہ رسول اللہ صلىی اللہ عليهہ وسلم ے رکانہ سے حلفيه پوچھا 
که تبرا ارادہ کیا تھا ؛ رکانةہ ےۓ جواب دیا که میں ے ایک طلاق 
کا ارادہ کیا تھا ؛ اس لیے حضور عليه السلام ۓے اس عورت ہے 
رجوع کا حکم دے دیا تھا ۔ 

دراصل اختلاف اس میں ہے کە اگر تین طلاقیں ایک ساتھ 
دی جائیں تو تینوں طلاقیں واقع هو جائیں گػ یا صرف ایک طلاق 
(رجعی) واقم وگ ۔ اس اختلاف کے دو اسباب ھیں ایک یه که جن 
فقہاء کے نزدیک طلاق ان افعال سے شابہ ہے جو انساں کے اپنے 
ذمہ لازم کرے کی وجہ ہے لازم هو جاتے میں ان کے نزدیک اگر 
تین اکٹھی طلاقیں بیک وقت دی جائیں تو ان کا حکم تین متفرق 
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طلاتوں کا ھوکا اور طلاق مغلظلہ ہو جاۓ کی اور جن نرہ ےم 
نزدیک طلاق ان افعال ہے مشابہ ےہ جو اپنے صحیح اور جائز هوۓ ٴ 


طالاقس ایک طلاق کے حکم ہس داخل ھوں گی ۔ 


دوسری وج اختلاف يہ ہے کہ جن نقہاہ کے نزدیک ! 
آیت طلاق ”'الطلاق سرتان. ... حّی تنکح زوجاً غیرہ؟“ (ا(ع) أ 
ایک اس اور حکم کی حیثیت رکھتی حے ان کے نزدیک اس کر ٰ 
خلاف عمل ناجائز؛ ممنوع اور حرام ھے چنامچہ اگر تین طلاقیں ۰ 
ایک وقت می دی حائں تو صرف ایک نائفذ موق اور بای نے اثر ئٌ 


رھیں گی ۔ لیکن جن فقہاء کے نزدیک آیت طلاق میں حکم مذکور 


نہیں بلک طلاق احسن کو بیان کیاگیا ے ان کے نزدیک تن ق"ٗ 


طلاقیں بیک وقت دینے سے تینوں طلاقیں واتم هو جائیں کی البتہ اس 
طرح طلاق دینے والا گناہ کار ہوگا کیونکهہ اس نےۓ ایک مشروع 
قاعدہ کی خلاف ورزی ى سے ۔ اس دعوے کی دلیل می وه یه مثال 
پیش کرتے ہیں کھ جەعه کی اذان کے بعد خرید و فروخت نہ 
کرنۓے کا حکم ہے لیکن اگر خرید و فروخت کی جاۓ تو وه جائز 
اور قابل نفاذ و الہ خرید و قروخ تکرئے والا گناہ گار ہو کا ؛ 
اسی طرح غصب کردہ زمین پر نماز پڑھنا جائز نہیں لیکن اگر 
نماز پڑھ فی جاے تو نماز ادا ہو جاۓگی لیکن نماز پڑھۓ والا 
گناہ کار عوکا ۔ 

موجودہ زمانۓ میں اکثر مسلم مالک مثالے مصر ٠7۶‏ ام ٠۰١‏ 
ٹیونس وغیرہ میں فقہاء کے دوسرے گروە کے نقطۂ نظر کی پروی 


رم, و الاحَام الُٰرعمه فی الاحوال المخم یه ' مصر ' دقمعات ۹ے سپ ۔ 
ڑ(ھ.٠(‏ مرح قا ون الاحوال ا شخروے ۶ شام ' مؤلمّھ سای السہاعی ؛ 
ذقعهة مرو ' صفحہه رق ۔ 
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تھٗجیٹپ-ب- 
تی 


۔ذ قعة ء۳ 


صحیح ؛' فاسد اور باطل نکاح ۹ 
کی گی ےہ اور طلاق على الال (خلع) و طلاق متمم للتلات کے 
علاوہ تین طلاقیں بیک وقت دی جائیں تو ان کو ایک طلاق کے 
حکم میں داخل کیا گیا ھے ۔. 

پاکستان میں بھی از روۓ آرڈی نینسس ہر مر مجریه ۱۹ع 
کہ مطابق اسی پر عمل درآسد کیا جا رہا ے ۔ 

البته عائلی قوانین آرڈی نینس کی دفعە ے کے تحت یه کہا گیا ےے 
که ھر وہ شخص جو اپنی زوجە کو طلاق دینے کا خواہش مندے؛ 
طلاق دینے کے بعد بعجلت ممکنه چیئرمین کو اس کی تمحریری 
اطلاع دے گا اور اس تحریری اطلاع کی ایک نقل انی زوجه 
کو بھی ارسال کرتے کا پابند ہوگا۔نيیز یہ کہ چیئرمین کو 
مذکورہ اطلاع نام موصول ہولے کے بعد تک نوے یوم تک 
وہ طلاق مؤئر نہ ھوگی ؛ الا یية کە اس سے قِل صراحتاً یا کسی 
اور طریقھ پر رجوع کر لیا گا ھو۔علاوە ازیں اس دفعه کی 
ڈیلی دفعمه (ے) میں بیە بھی کہا گیا ے کھ اگر طلاق اس وقت 
دی جاۓ جب کە عورت حامله هو تو وه طلاق اس وقت تک 
مؤثر نه ھوگی جب تک کەمذکورە سدت نه گزر جاےۓ با 
وضع حمل نهھ ھو جاے۔ ِٴ 

قانون هذا میں طلاق کا مؤثر ھونا چیئرمین کو اطلاع نامة 
حواله کرے کے بعد نوے یوم تک کے لے موقوف اور معلق 
کر دیا گیا عے ۔ گویا طلاق اپنے اثرات و نتاغ کے اعتبار ہے 
چیئرمین کو اطلاع امہ موصول ہو جاۓے کے نوے درل تک 
غبر موثر رہ گی ۔اس دفعه کے تحت چند سوالات پیدا هوے ہیں ۔ 

(ج) طلاق کی اطلاع دینے کی کوئی مدت مقرر نہیں کی گئی 

بانفرض طلاق گواھوں کے روبرو اور زوجه کی موجودیی 
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میں (بالی یا تحریری دی 7 ھو مگر اس کا اطادع] 
نامہ حسب دفعد مذکورہ چیئرمین کے حوالہ نہ کیا گیا 
مو تو حسب احکام عاثلی قوائین آرڈی نینس طلاق غبر ٴ 
موثرارے گی ؟ ٰ' 
(+) اطلاع نامہ دے جاۓ کے بعد نوے یوم تک طلاق ] 
معلق رکھۓ کے بعنی یہ ہیں کہ طلاق غیر نافذ ‏ 
اکر کو شخیں ایک لاق دی سے ابد 
چیئرمین کو اطلاع نام حواله کر دے مگر دوسرے ] 
طہر میں دوسری طلاق دے ا کا کی سکم مک 1| 
اور ڈیلی دفعه (ہ) پر کیا اثر تب ہوگا؟ ٠‏ 
(+) اگر طلاق کا نفاذ چیئرمین کو اطلاع دینے کے 7 
یوم بعد ھوگا تو عدت کب ہے شار وی ؟ اگر عدت کا 
نوے دن کے بعد شار ھوگ تو مد کا حق رجوع : 
بھی بافق رھتا ےہ ؛ اس صورت میں نوے دن کے دوران : 
رجوع کررے کا کیا حکم ہوگا؟ کیونکہ اگر طلاق ! 
نافذ نہیں ھوئی اور غیر موثر ےہ تو پھر مد رجوع کس ِ 
س یا فعل سے کرے گا ؟ اور اگر نوے دن گزرے ہے | 
قبل رجوع کر لیا تو اس کی دی ہوئی طلاق ؛ ایک . 
طلاق رجعی شار ہوک یا نہیں اور کیا اس کو صرف دو ا 
طلاقیں دینے کا حق باق رہ جاۓ گا ؟ اگر طلاق نوے ٰ 
دن تک غیر موثر عے تو پھر ہیمیت تن گا 
طلاقوں کے حق کو .کیوں کر متائر کرتے گا ؟ 
(ہ) ٹاشی کونسل کی صورت میں ؛ بالفرض محال ٤‏ مرد رجوع . 
کرنا چاے مگر عورت راضی نہ هو اور بالفرض عال | 
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ٹ فعاہ ۳ صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ك٣‏ 
ٰ چیئرمین زوجہه کے استدلال ہے مطمن ہو تو مرد کے 
حق رجوع کے بارے میں کیا صورت وک ؟ 
و 

پہتر ہوگا؛ اگر الئی کونسل کی تشکیل سرد کےہ 

طلاق دینے ہے پہلے هو اور اگر طلاق دیدی گئی ھو تو اس 

کہ اثر و نفاذ کو نوے دن تک معلق رکھنا خلاف شرع 

ے۔ طلاق واقع ھوجاے کی صورت میں فوراً نافذ هوجاۓک 

اور عدت بھی فوراً شروع ہھوجاےۓ گی نوے یوم گزرتے 

سے قبل سد کو حق رجوع حاصل ھوکا اور وہ بلا 

مرضی زوجہ حق مراجعت استعال کر سکتا ہے ۔ نوے 

یوم گزر جانۓے کے بعد حق رجوع ختم هوجاے کا ۔ ضرورت 

ے کہ مندرجہ بالا اہور کی روشنی میں دفعۂ ہذکررہ 

میں مناسب ترمیم کی جاے۔ 

بہر کیف ؛ جہاں تک مطلقۂ ثلاث سے کسی مرد کے نہاح 
کا تعلق سے ؛ بدون حلاله ایسا نکاح باطل ھوکا ۔ البتہ دخول ک 
صورت میں اس نکاح پر وطی بالثبہ کے احکام مرتب هوں گے 
کیونکہ صورتاً نکاح پایا گیا ھے اور امام ابوحنیفہ کے نزدیک اس 
ٰ پر سخت تعزیر عائد ھوگی ؛ بشرطیکھ اس کو حرمت کا علم ہو ۔ 
لیکن امام اہو یوسف ؛ امام حمد اور امام شافعی کے قول کے مطابق 
اگر وہ سرد حرمت سے واقف ہو تو اس پر حد لگائی جائے گ ۔'"' 
شیخ قاسم نے اپنی تصحیح میں لکھا ھے _کہ فتوا امام صاحب 
کے قول پر ے ۔ لیکن فتاویل قہستانی میں مضمرات ہے منقول ےکھ 


...لد ہسہ سے ہےِٰ‌-حْحح-سست ولا 


(ہ,ر) شرح وقایة (اردو ترجمه) ملک سراج الدین اینڈ سٹنز' لاھور' 
باب ''صحہت موجب حد اور غیر موجب حد“ صفحه ون ۔ 


میں 
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جموعۂ قوانیرں اسلام ا دقعف رم 
اعہاحبعن کے قول پر فتویل ے ؛ کیونکە علم کے بعد کسی ثبه 
کی گنجائش نہیں رھی ؛ تھ شبه ؿالعقد کی اور اور نم نہ 
والحل کی۔ اسی لے صاحبین کے زدیک یم وئلی خالص 
زنا هو گی اور حد جاری کی جا ۓگی ۔ اس ضمن ہی صاحبین ک 
راۓ زیادہ منطتی ے ۔ 

صاحب ہدایة ۓ مرد کا ابنی مطلقھ ثلاث ہے بدون حلالہ 
نکح کو ناجائز لکھا سے ۔ اسی طرح فتاویل عالمگیری میں بھی 
ایسے نکاح کو ناجائز لکھا جح بلی ؛ ملا اور امیر علی 
ایسے نکلٔح کو فاسد (8:ا10۷۵1) قرار دیتے ہیں ۔ التہ 
نواب سر عبدالرحمن نے ایسے نکاح کو باطل )۷٥(۵(‏ لکھا ے ۔ 

جہاں تک عدالتوں کا تعلق ے ان کا رجححان بدون حاالہ 
مطلقہ ثلاثہ سے نکاح کو باطل قرار دینے کے حق میںرھےہ ۔ 

ممارے نزدیک مطلقه ثلائد سے نکاح کے سلسے میں حکہ 
قرانی صاف اور واضح حے ۔ ایسا نکاح باطل قرار دیا جانا چاعے ۔ 
البته اگر سرد نے عورت سے جاع کر لیا ہو تو حرمت کا علم 
نابت نہ ہوۓ پر مرد پر حد زنا نہ لگائی جاۓ گی بلک صرف تعزیر 
دی جاۓے یق اور ان میں تفریق کرا دی جائی گی ئیز حد 
زنا نہ لکائۓ جاۓ یىی صورت میں وطی بالشبہ کی بناء ہر کا فاسد 
کہ احکام سرتب ہوں کے ۔ 
۸م ایسی عغورت سے لکاح جو حاملہ ثابتالنسب ہو باطل ۓے ۔ 


اع 


نشر رج 
هو اور جس ىا سب ثابت عو یعنی اس کے شوعر ے یا مالک ہے 


۷۸۳2۲), 


دفعه ۹] ٰ 


زائي ی ماں اور بی 


سے نکاج 


صحیح ۶؛ فاسد اور باطل نکاح 2 
اس کا حمل ھو۔۶“"' لیکن اگر وہ حمل خود اسی شخص کے زنا کا 
نتیجه هو تو ایسا نکاح اور صحبت دونوں جائز ہیں ٥۰۸‏ البند اگر 
ایسی عورت کا حمل کسی اور شخص کے ڑنا کا نتیجہ عہ تو زکاح 
جائز ھوگا مگر شوھر پر لازم هو ۰ػا کە وضع حمل ( ۷۷٢‏ ا0ا) تک 
اس ہے جامعت لە ٹرے ۔' مصری قانون کے تحت بھی ایسے 
نکاح کو باطل کہا گیا ے ۔''' 
وسم اگر کوئی رد کسی عورت کے ساتھ زا کرے تو اس کی 
مان اور ہبی اس پر حرام ہو جاۓ کی ۔ 


تشر بح 
اسام ابوحنیفه اور بعض دیگر ائ مد مثلٌ سفیان ثوری امام اوزاعی 
امام احمد بن حنبل وغیرہ کے نزدیک اگ رکوئی رد کسی عورت کے 
ساتھ زا کرے تو اس کی ماں اور ببٹی اس پر حرام ہو جانے گی اور 
زائی و زانیة میں حرمت مصاھرت قاع ہو جاۓےۓ گی لیکن امام شانعی 


۰ کے 3 تا‎ ٠ نے 5 7 تل لم‎ ٣ ٠ 
کے نزدیک 5ح صحیح ہے حرمت مصاھرت ثابت ھوی ۓے کی سے‎ 


ڑے,) 'س حبلی ثابت النسب لا بیجوز لکاحپها اجاعا'' (ن ویل عالمکری 
جلد ثائی ' صفحات پرےے) ۔ 

(ہ.ئ١)‏ ”اذا تزوج اصراعة قد زنی ہو بهاو ظہر بھا حبل مال :کاح جائز 
عندالکل وله ان یيیطا ھا عندالکل'“' (فناویل عالمگری؟ جلد ثائی' 
صفحات ۸-ے) ْ 

(و.ر) و قال ابو حنیفه و عحمد رحمہم اللہ تعا یل یجوز ان یتزرج اسرأۃ 
حاملا من الزناولا بٍطاً ھا حی بضع وقال اہو یوسف لا یصح والمتوی 
علی قولیا نذا ق المحیط (فتاویل عالہگری' جلد ائی' صفحەے) ۔ 
جیل آ راہ مطبع متبائی د ھلی حلد ۳ ٭' اذ ہا ۹۔د۔ 
جمع الا نہر مطبوعە مصر' جلد ر صنحھ وم ۔ ٣‏ ۱ 

(,رر) غرم ت5اح الحامل ابت النسب حملہا ویصح نکاح الحامل هن 
الزنا ولا یواقعہا الزوج حتّی تضم حملہا ما لم یکن الحمل سە (الاحكام 
الشریعة ی الاحوال الشخصيه ۶ مصر 'دفعه و۹م) ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


ھت ٠ے‏ یف تا ا 
کے کی 


جموعۂ قوائیں اسلام ... [دفه وم 
ثابت نہیں ہوتی ۔ چنا نیہ ان کے نزدیک زائیە کی ہاں یا بی سے 
ت5اح حرام ند ہوگا۔ لیکن جمہور علإء امام ابو یوسف کی رائۓ ہے ۔ 
متفق ہیں ۔''ا اس کی بناء یہ ےہ کہ اصل وجہ امتٹا: جنسی ‏ 
تعلق ےہ نہ کہ نکاح ۔ 
چنا چہ اگر کسی شخص نے ایک عورت سے زنا کیا تو اس 
عورت کی ماں اس زانی پر حرام ہو جائۓ گی ۔ اس کی ماں کی ماں 
وغیرہ خواہ کتنے عی آونچے درجہ پر هوں سب حرام ھوں کک ٠‏ 
نیز اس عورت کی بی اور بیئی کی ببٹی خواہ کتنی ھی بعد کی : 
پشت میں ہوں سب حرام هوں کی ۔ اسی طرح اس عورت ے جس 
. سے زنا کیا سے اس سرد زائی کے آباءع و اجداد خواہ کتتنے ہی لی _َ 
پشتوں میں ھوں اور مد کے بیۓ اور ہوے پرپوے خواہ کتے 
ھی بعد کی پشت میں ہوں سب خرام ہوں کے ۔؟'! 


ہے رم ا در ے ھی نے وا راب کر 


حرمت مصاغرت جس طرح عبامعت سے ثابت عوق کے اسی آ٦‏ 


٠ ۱‏ : 1 
طرح شہوت سے مساس کرتے ؛ بوسہ لینے ؛ شرم گاہ پر نظر کرتے )إ 
سے بھی ثابت ھہویق ے _۔۴۹'ا 


حرمت مصاھرت اسی وقت ثابت عویق ےہ حجمبا کە شہوت ‏ 


)۱١(‏ ورافف جممورالتاہمین ئبوتھا ہالزئی (احکام الشریعة الاسلامیہٴ عمر 
۔عبداّ'مصر' ہورع )٣‏ 

)٣(‏ فتح القدیر عواله فتاویل عالمگیری ' جلد انی ' (عری) .۔صفحہ م ۔ 
ھدایہ (عربی) سطیم مبتبائی “ جلد م' صفحه وہر۔ ۔ 

جع الائہر'مطبوعدمصر'اجلد ۱ 'صفحھپوم۔ ۱ 

(۱۶) من مس امراۃ بشھوۃ حرمت عليہ اسپا و پنتہا “(حدیث نبوی) پا 

فتح ااقدبر صوالھ فتاوعإل عالمگکری (عری) جلد ثائی صفحه ج ۳ 

'ايه (عربی) مطبع مجتبائی دھل یل 'جلد م ' صفحه وہر ۔ ۱ ٰ 

ٰ 08901383 


۷۸۳2۲), 


میں حرکت ہو ''آلۂ تناسل؟“؛ منتشر ہو اور اگر پہلے ہے مننۃ 


هو تو اس میں زیادلی واقعم ہو جاے۔ 


قانون مصر کے :بموجب کسی شخص کے لیے اس عورت 
کی ماں اور بیٹی سے جس ہے کہ وہ مد زنا کر چکا ہو ؟؛نکم 
کرنا حرام قرار دیا گیا ۔ اسی طرح اس عورت کے لیے زانی مرد کے 
اصول و فروع سے نکاح حرام ہے لیکن اس مرد کے اصول اور فروع 
کا اس زانیه٭ عورت کے اصول و فروع ہے نکاح کرنا حرام قرار 
نہیں دیا گیا ۔۷! 


اگر کوٹی زا سد اس عورت کے اصول یا فروع سے نکاح 
کر لے تو ایسا نکاح قبل دخول باطل کے حکم میں ھوکا ۔ لیکن 
اگر بلا غلم حرمٹ صحبت کر لی تو اس پر نکاح فاسد کے 
احكام ستب ہوں کے ؛لیکن فساد ظاہر ہو جاتے پر تفریق واجب 
ھوگ ۔ اگر وه خود تفریق لەکریں تو قاضی کو چاے کہ وہ ان 
ٰ میں تفریقکرا دے ۔ ایسی صورت میں اگرچه طرفین ہر شہهة یالمحل 
کہ سبب حد نہ لگائی جائی گی لیکن ان پر تعزیر لازم ہوک ۔ 


چونکہ صورتا نکاح پایا گیا عے اس لیے مد پر عورت کا مہر؛ 
عورت پر عدت اور دوران عدت مرد پر اس کا نفقه واجب وکا اور 


اولاد جائز هو گی ے١۱‏ . 


(م۔ں) بحرم علی الرجل ان پتزوح ال مزنية و فرعپا و حرم المزنی ہا 
علی اصوله و فروعه ولا حرم علرہم اولہا وفروے ما ز(الاحکام السشریعة 
۱ الاحوال المخصيیه 'مصر ' دفعهہ مم) ۔ 


() احتکام الشریعة الاسلاميهغ (عمر عبداقش'مصرا' رپیورے' صفحه ۲١٠۱)۔‏ 


۷۷۵٢ء00‎ 


ہے پچ مو عد قوانیتژ0 اسلام دقعد بد 


ص سے -.- بتعه حرام ے ۔ 


شرنخ 

ہتعد اس معاعدڈ ائل نتاح (۳ئ 10 ا8٦0())‏ کو کہے 
میں جو عورت سے جنسی استفادے کی غرض سے برد وعورت ۓ 
درمیان بالع و ض (1٥۲:11ا۸091ہ)‏ ٢ا‏ ۶() ایک معیندمدت کچ لے کا 
حاے - ل0 

اس معاھدے کے مت مرد کو عورت پر ید اختیار حاصل 
هو حاتا ۓے کید ٥‏ ا٘س عورت کو بلا شررکت شمرےے ایک ہدوت 
معینه کے لے اہی داشتد بنا کر ر کھے جس کے دوران عورت کو 
دوسروں کے ساتے جنسی تعلقات فاع کرے ی اجازت نه ھو ہ 


ایران اور عرایق میں اس قسم کے نکاحوں کی اکثر و بیشتر 
مثالیں ملتی ھیں لیکن بر صغیر ہند و پاکستان میں شاذ ھی ایسا 
هونا ے ۔ دراصل یه رواج صابیین اور زرتشتیوں میں موجود تھا ۔ 
صفوی ذؤر حکوست میں جب شیعه سرکری مد ھب قرار پایا تو 
متعد کا رواج بر ھو گیا ۔ 


۰. 


سیل کے نزدویک متعه بالاتفاق حرام کے ۱١١‏ شیعوںلٹ می 
ابُْنا عشری نخیعه متعه کو حائر سمجیتے یں حب کہ ان 
ے2 دوسرے فرقے سثلا اسہاعیلیه اور زیدیھ اس جنسی تعنق کو 
ناجائز تصور کرے عیں۔ ائنا عشری شیعوں کے زدیک ایک شیعه 
سرد ایک وق میں جتنی عورتوں سے چاے متعھ کر سکتا ہے ۔ 


عغورت کا شیعه یا ناتایبه ھونا ضروری ہے ۔ دوسرے مذاہب کی 


٦‏ و) ھدایھ ' باب المحربات ' جلد پ' سح یوم۔ 
جمع الانررجلہ , صفنحھ رسس 


۷۳۲۲31000 


ذ کا ۳۰ ۱ 


صحیح فاسد اور باطٰل نکاح ے٠٢۲٣‏ 


٠ . -- ٭ ج٭ -- َ‫ . ۔ً‎ ٠ 
عزوریوں تسے ب+نعےہ جائنز یئ لیکن ایک شیعه عغورزرت ضرف تبشیعة عرذن‎ 


ھی کے ساتهے متعہ کرسکتی کے ۔ 


متعةف کا معاھدہ ایک مقررہ مدت کے لے هوتا سے جو 
لفظ تمتع کے ساتھ منعقد ہوتا ھے نکٹح کے الفاظ استعمال نیس 
ھوے۔ عورت ے استفادہ کے عوض ميں_ سرد کو کجدے معاونه 
(بصورت ثقد یا جنس) ادا کرنا ہوتا ے ۔ اگر کوئی معاوضه مترر 
لةه هو تو ععاھدہ باطل اور كلعدم ھوکا ۔ اگر عورت نے ححت 
شوٹی هو تو کل معاوضه قابل ادا ھوتاے ورلهہ نصف ۔ متعه مس 
عورت کو طلاق نہیں دی جاتی بلک مدت مقررہ کے گزرتۓ بر 
معاعده خود بخود خر ہو جاتا ے اور فریقین علیحدہ ہو جااۓ 
ہیں البتھ مد کسی بھی وقت ماہقيه مدت عورت کے حق ہیں 
هب کر کے معاہدہ کو ختم کر سکتا سے لیکن عورت مثٹررهە مدت 
سے قبل خود کو آزاد نہیں کر سکئی ۔ متعد کے نتیجہ میں فریقین 
ایک دوسرے کے وارث نہیں ہو سکتے البتھ اولاد جائز قرار پاتی 
ہے ۔ متعه میں عورت نفقہ کی مستحق نہیں کیوں کہ صحیح معنی 
میں :متوعه عورت پر زوجھ کا اطلاق نہیں ہو سکتا ۔ 
متعه اور قرآن ج 
سنی علاء متعہ کی حرمت کے ثہوت میں قرآن پاک کی حسب 

ذیل آیت پیشی کمرتے ہیں :_ 

''والدین ھم لفروجھم حافظون الاعلی ازواجهم اوما 

ملکت امانهم فائھم غیر ملومین فمن ابتغے وراء ڈالک 

فاولٹک ھم العادون _)؛ ۱۱۶ 


ڑےم) پارمی سور موسٹون کو ع ١‏ آیات یج 'ے ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


مو عذ قوانہِ بر یژكؤ اسلام آدفعه ۰ك 


(وہ لوگ جو اپنی شرمگاہوں کی حفافات کرتے ہیں سوائۓ ۰ 
ابی بہویوں کے اور ان عورتوں کے جو ان کی ملک بےن 
ہیں ھوں که ان پر (ابنی شرمگاھوں و حفوظ نە رکھنے 
میں) وہ قابل ملامت نہیں ہیں؛ البتہ جو اس کے علاوہ 
کچھ اور چاہیں وھی حد سے بڑھنے والے ہیں ۔ یعنی 
انی منکوحەہ عورت یا مملوکە کنیز کے سوا کسی اور 
سے جاع کرنۓ والے فعل حلال کی حد سے آگہے نکل' حاۓ 
والے ھیں ۔) ۱ 
اس آیت میں جن عورتوں ہے جنسی تعلق قایم کرنے کی 
احازت دی گئی ے ان ى صرف دو ٹسمی یں ۔ ایک زوحه اور 
اور دوسرے کٹنیز حو اس مس۵ کی ملک ہو ۔ اس کے علاوھ باق 
ام عورتوں سے جنسی تعلق ناجائز ے ۔ متوعه عورت لہ زوحهہ 
ھے اور نه کنیز؛ کیوں کە شریعت میں جو حقوق و فرائض زوجہ 
کہ ببا نک ےگئے ہیں ان کا اطلاق ممتوعہ عورت پر نہیں ہوتا نہ متوعہ 
عورت کے لیے افقه ؛ اه طلاق؟ ئنه ایل ؛ نہ ظہار ؛ نە لعان اور نہ 
وراثت۔ بلکہ وہ چار پیویوں کی حد سے بھی مستثییل ھے اسی طرح نہ 
ھی اس کے کئيیز ہوئے کا سوال پیدا ھہوتاے کیوں کہ وہ اس 
سسد کی ملک ہی وی نه اسے فروخت کیا جاسکتا ے اور لة کسی 
دوسرے شخص کو هھبه کیا جاسکتا ہے ؛ اور چوں کہ وہ ان دونوں 
قسم کی عورتوں ہے خارج ے لہذا اس کا طالب قرآن کی زہان میں۔ 
'' حد سے گزرتے والا +۶ ے ۔ ٰ 
متعه اور حدیث ؛ 
بعض لوگ کہتے ہیں کہ اسلام کے ابتدائی زماۓ میں متعه 


۷۸۳2]"00 


ا رمیو پر - 


دفعه ۰ ۱ 


صحیح ؛ فاسد اور باطل ذفکاح _ 2 
کہ رواج کو عرب میں باق رھے دیا گیا تھا لیکن بعد میں یه 
اجازت (جو اپی نوعیت کے لحاظ سے زیادہ سے زیادہ معنوی کہی 
جا سکتیھے) واپس لے ی گئی تھی چٹا یہ مسلم نے ربیع برں 
معبد جہئی سے روایت کی ے کہ ان کے باپ نے ان سے یه حدیث 
بیان کی کہ وہ رسول اللہ کے ساتھ تھے اور آپ ۓ فرمایا کہ اے 
لوگو! میں تے تمہیں عورتوں سے استمتاع (وقتی استفادہ) کی اجازت 
دی تھی اور اب اللہ ۓاس کو قیامت تک کے لیے حرام کر دیا ۔ 
پس جس شخص کی ایسی عورت هو اس کو چھوژ دے اور جو کچھ 
اس کو ديا ہے اس سے واپس نھ لے۔ مسلم نے اس روایت 
کو دوسرے طریقوں سے بھی بیان کیا ۔ یز ابن ماج ے 
صحیح اسناد کے ساتيو حضرت عمر ہے روایت کیا کھ 
حضرت عمر نے خطبہ پڑھا اور کہا رسول القہ نے متعہ کی تین 
بار اجازت دی پھر اس کو حرام کر دیا اگر کوئی متعد کرے کا 
اور وہ محعصن ھہوگا تو میں اس کو ضرور رجم کروں گػا۔ ایک 
اور روایت میں ے کہ جب حضرت عمر سے متعه کے بارے میں 
دریافت کیا گیا تو آپ ۓ فرمایا کہ متعه حرام ے ۔ 

مسلم ےۓے ایک اور روایت بیان کی ےے کە !'ھم کو 
رسول اللہ نے سال فتح مکه میں متعه کی اجازت دی جب هھم 
مکھ میں داخل ہجوے؛ پھر نہ نکلے مکه سے یہاں تک که منع کیا 
ہم کو متعہ سے ۔؛ 

خازنی ے اپنی سند سے جاہر ے ایک حدیث میں روایت کی سے 
کله '' روسول اللہ نے غزوہ تبوک میں خطبه پڑھا اور ثنا بیان ق 
الہ کی اور منع کیا متعہ سے ۔؟ 
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۲٠٤ 


(ہرو) "حلت متعه کے جواز کے سلسلے میں غود ابن عباس کے ك ٰ 


حموعۂ قوائیرں اسلام ]دفعه .۔ ۴ 
احادیث ہے یه بھی پتد چلتا ے کہ ابن عباس متعد کو جائز ظا 
سمجھت تھے اور ان کے ساتھ ‏ بعض تابعین مثاا ان جریح ٢٠٢‏ 
طاؤس اور عطاء بھی متعد کے حلال ہوتے کے قایل تھے لیکن ان عباس ۔ 
اس کو مطلقاً جائز نہیں سمجھتے تھے ۔ان کے خیال میں اس کا حواز ۓٌ 
حالت اضطرار کی حد تک تھا _۱۱۸ ۱ 
بخاری و سسلم نے حضرت علىی ے ایک اور روایت بیان ؛ 
یق ےہ که حضرت علی ے ابن عباس کے بارے میں سنا کہ وہ م 
متعه کے معاملے میں نرمی برتتے ہیں تو آپ نے ابن عباس ہے | 
فرمایا کہ اے ابن عباس متعهہ کو چھوڑ دے ؛ حقیق کہ : 
رسول اللہ ۓے خیبر کے دن اس ہے اور گدھوں کا گوشت کھاۓ ؟ٗ 
سے ملع فرمایا ے ۔ صاحب ہدایہ ۓ لکھا ے که ابن عباس نے ٤‏ 
اپنے قول سے رجوع کر یا 
ہمارے خیال میں فتح مکہ کے موقم پر متعہ کے جائز ہوے کے | 


فتح مکہ کے موقع پر مسلانوں نے قلیل مہر پر وہال کی عورتوں 
سے نکاح سوقی ۱'۹ کرنا شروع کر دے تھے ۔ اور نیت یه تھی . 
کہ کچھ دن بعد انہیں چھوڑ کر مدینہ واہیں چلے جائیں گے ۔ ‏ 
رسول اللہ نے چند دن مسلانوں کے اس فعل کو دیکھا اور سکوت . 
اختیار کیا لیکن چونکہ یہ فعل نکاح کی روح کے منانی تھا اس لے 
نم فرما دیا۔ 


ہیں'' ساھی کالمیتة لاتحل الاللەضطر کہ اس کی مثال سہدارگوشت 

سس ھ جر ‏ ش س کت ری ْ 
(۱۱۹) نتاح موقتی اور متعد میں تھوڑا سا فرق ھے جس کا تفص لی ذکر ۱ 

5۱ ی دفعه میں کیا ا ۔ . تہ . 
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ذفعہة ۴ صحیح ؛ فاسد اور باطل نکاح ‏ ‌)‌) 

جہاں تک ابن عباس وا ی روایت کا تعلق ے؛ خود ابن عباس 
سے ترمذی ۓ روایت بیان کی ے کہ متعه کا رواج اول اسلام میں 
موجود تھا چناتچہ جب کوئی شخص شہر میں آٹا تھا اور اس کو 
اس شہر سے واقفیت نه ھوقی تھی تو وەعورت بے اس مدت تک 
کے لیے نکاحم کر لیتا تھا حب تک که وہ چاھتا تھا کە اس شہر 
میں مقیم رے ؛ وہ عورت اس کے مال کی حفاظت کرتی تھی اور 
اس کی چیزوں کو درست رکھتی تھی یہاں تک که ۶'الاعلىی ازواجوم 
اوسا ملکت ایمانھم؛؛ وا یل آیت نازل ھوئی ۔ پس کہا ابن عباس 
ے کە اب ان دو کے سوا ہر فرح حرام ہے ۔ ؟' 

احادیث مندرحهہ بالا کے سطالعه سے یه خیال پیدا ھو سکتااعےہ 
کهە متعه فتح خیبر؟؛ غزوۂ تبوک اور فتح مکه تک جائز رھا ۔ 
لیکن حقیقت اس کے برعکس ہے ۔جہاں تک فتح خیہر وا ی حدیث کا 
تعلق ےہ اس میں دو خہریں ھیں ایک گدے کے گوشت کے حرام 
ھوے کی اور دوسری متعه کے حرام ھوڑے ىق ۔دونوں حدیثوں 
کا راوی ایک ھی شخص ے۔ایسا مغلوم ھوتا ے کہ اس ے دونوں 
خبروں کو جمع کر دیا حالانکە مقام و زبان کے اعتبار سے دونوں 
ٰ ٰ حدیثیں علیحدہ ہیں ۔ علامہ ابن قیم کا کہنا بے کہ فتح خییں کے 
موقم پر متعد کیوٹکر جائز هو سکتا ےہ (یا اس سوقع پر منع 
کرتے کا کیا سوال پیدا ھوتا ے) جب کہ وہاں کوئی سسلان 
عورت موجود نه تھی ۔ غزوه تبوک وا یل حدیث کا راوی 
ضعیف بے ۔ محدثین کا کہنا ےہ کہ متعه صرف تین روز کے لیے 
فتح مک کے موقع پر (معنوی طور پر بذریعہ سکوت رسول صلعم) 


_--س-۔ ۔۔۔۔ سے ےچ پڈڈئ×.و جسے۔ ہہہ .ا جح -سصس-ے-- ک٤ا‏ ِا چچ ہچ چس 
- ہے ہے ےء۔ سے ہب ہے ۔_ے ہے ۔۔۔۔ جے سس ےه ٰ-ح پہے ےم سے ےےے ہس 


(ےیٰ) تٹرمدی اہبواب ال:کاح جلد ؛, ہاب ماجحاءے فقف کاح المتٰعۂة ٴ' 
صفحة جس ۔ 
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7 7 
بجا -۔ سو لت 
001.0 


جموعة قوانیرںیس اسلام دنعة کی 


جائز قرار دیا گیا تھا اور بعد میں منسوخ هو گیا ۔ 


نتیجهٗ فکر : 

بہر حال ؛ احادیث کے تفصیلی مطالعهە سے یە بات واضح 
ہو جائی عہ کہ حرمت متعه کا آخری اور قطعی حکم فتح مکه 
کے سال میں دیا گیا اوز حضرت عمر ے اپنے زمانھہ خلافت میں 
اس کو بحیثیت قانون سختی کے ساتھ نافذ کیا ۔ قرآن پاک یا 
سنت نہوی میں متعهھ کے جواز کی کوئی گنجائش نہیں ےہ ۔ 
١‏ ۔ نک5اح موقت باطل ے ۔ 

نقاح مؤقت اس نکاح کو کہتے یں جو گواہوں ق موجودی 
میں عورت سے ایک معینه مدت کے لے کیا جاۓ ۔ امام زفر کے 
نزدیک ایسا اح صحیح ھے اور تعین مدت کی شرط باطل ےکہونکہ 
فاسد شرطیں نکاح کو باطل .نہیں کرتیں ۔ لیکن امام زفر کا یہ 
نقطڈ نظر صحت پر مبّنی نہیں کمیونکہ نکاح کے مقاصد نکاح ٭ؤقت 


سے حاصل نہیں ہو سکتے ۔ معاہہدۂ نکاح کی ایک شرط اس کا دوامی ۔ 
ہونا ےہ جو نکاح مؤقت میں مفتود ے ۔ 


فی الحقیقت نکاح مؤقت اپنے اندر :متعہ کا حکم رکھتا ے 


لیکن امام زفر تح مؤقت کو متعد نے میز کرنۓ اور اس کو 
جائز قرار دینے کے سلسلے میں ایک دلیل یہ پیش کرتے هیں 
کہ متعه لفظ ''متم؟' ہے منعقد ہوتا ے جب کھ نکاخ مؤقت میں 


لفظ ''<5ح)؟ استعال ھوتا عے ۔ اور دوسرے یہ کہ متعه بیع کک . ٌ۲ 
مثل بغیر مہر کے منعقد نہیں ہو سکتا جب کہ نکاح مؤقت بغیرں ۴ 


۷۸۳2۲), 


تھے ای جو کل 


۸" 


دفہهہ ۱۳- صحیح ٤‏ فاسد اور باطل نکاح ہک 

ذکر مہر کے منعقد هو سکتا ے ۔ لیکن یه دلیل اس لے صحیح قرار 

نہیں دی جا سکتی کہ اس:معاملے میں الفاظ کی ٴبہ نسبت اصل معنی 

کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ مدت کے تعین کے سبب نکاح کا اصل مفہوم 

ھی بدل جاتا ے اس لیے ایسا نکاح صحیح نہیں کہلایا جا سکتا ۔ 

البته اگر نکاح کی ایک ایسی مدت مقرر کی جا جس کےہ 

خم ھوے تک عاقدین کا زندہ رهنا عادتاً حال هو تو نکاح دوامی 

(مستتل) منتصور ھوکا اور صحیج کہلاۓ گا ۔۲۱ ۱ ٴ 

لاح دبوانی ٣م‏ ىم_ نکاح دیوانی (سول مبرج) جو احکام شریعت کے مطابق لہ ہو 
کانعدم لے ۔ 


ریرج 
نکاح دیوائی (یعنی سول سیرج) اس نکاح کو کہتے ہیں جو 
کسی نافذالوقت دیوانی قانون کے تحت اور اس کے مطابق کیا 
جاۓے۔اگر يہ نکاح احکام شریعت کے مطابق نہ ہوا ہو تو 
۱ کالعدم ہوکا ۔ 


(وہم) ”وروی الحسن عن ای حنیفه ان الزوجین اذاوقتامدۃ لاہمہیش 
مثلم| الیہاصح النکاح لالہ ق معنی الموبد (عیی و فتح) ۔ 
عداية (عری) باب المحينات جلد پ صفحہ ۱۳ء ۔ 
حجمم الاھر ہاب المحرىات جلد ‏ صفحھ ۱مم۔ 
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ناہالغ کا نکاح 


پاوال ہاب 


آ2 


سم نابالغ لڑکے اور لڑکی کا نکاح عدالت جاز کی اجازت ہے ان کہ ) 


وی کر سکتے ہیں ۔ ۱ 
توضیح : نابالغ ہر حق ولایت اس کے بالغ هوۓ پر ختم هو 
هو جاتا ۓے ۔ ا 


شر یح 
ائمۂ اربعة اور شیعوں کا اس اس میں اتفاق ے کہ نابالغ کات 
نکاح اس کا وی کر سکتا ے ۔ فابالغم کے نکاح کی دلیل میں رسول اللہ ا 
صلی الہ علیه وسلم کا یه فعل کہ آپ نے حضرت عائشہ صدیقه ) 
رضی اللہ تعا نی عنہا سے چھ سال کی عمر میں نکاح کیا اور نو سال کی ؛: 
عمر میں رخصی ہوئی ؛ نابالغ لڑ کے اور لڑکی کے نکاح کے جواز میں 
بیان کی جاتا ے ۔ 
اس کے بر خلاف امام ابن شبرمه اور قاضی ابوبکر الاصم ےۓے ٴ 
(اہن شبرمة امام اعظم کے ہم عمر عراق کے مشہور فقیہہ گزرے ُ 
میں) نابالغ لڑکے اور لڑکی کا نکاح کر دینے کی مانعت فرمائی ے ' 
ان کے نزدیک باری تعا ی کے فرمان کے بموجب نکاح اس وقت کیا پإ 
جائۓ جب وہ ثکاح کی عمر (بلوغت) کو پہنچ جائیں ۔ ان کی دلیں کچ 
یہ سے که اگر بلوغت سے پہلے نکاح جائز هوتا تو قرآارں کرع ہیں کا 
''حتی اذا بلغوالتئاح“؛ کہنے کا کوئی فائدہ نہیں رھتا ۔ 


۷۸۳2۲), 


دفعة سم ] ولایت نکاح مرو 


نابالغ کہ نکاح کے عدم جواز میں دوسری دلیل یه پیش ى 
جاتی ے کہ ولایت حاجت پر منحصر ےے ۔ نابالغ کو نکاح کی کوئی 
حاجت نہیں کیولکہ نکاح کا مقصد طہعی شہوت کی تکمیل اور جائز 
تولید نسل ےی اور نابالغ کو ان دو میں ہے کسی پر قادر اه ەوے 
کہ سیب نکاح کی کوئی حاجت نہیں ۔ 
اس کے عدم جواز کی تیسری دلیل یہ ھہ کہ ثکاح کے احکام 
بلوغ کہ بعد لازم ھوے ہیں اس لیے ناہالغ کا نکاح غیر ضروری ھے ۔ 
جو فقہاء نابالغ کے نکاح کے جواز کے قائل ہیں وه حضرت ٤‏ انشه 
وا ی حدیث کے علاوہ مندرجه ذیل آثار کو بھی بطور دلیل پیش 
کرتے ہیں : 
(ر) قدامه بن مظعون ۓ اپنا نکاح زبیر رضی اللہ عنهہ کی لڑیق 
سے اس کی پیدائش کے دن کر لیا تھا اور کہا تھا که 
اگر میں سس جاؤں تو یه میری وارث ھوک ۔ 

(م) حضرت عمر نے ابی نابالغ بی کا نکاح عروہ بن زیم 
سے کیا ۔ 


(م) عروہ ن زبیر نے اپنی بھتیجی کا نکاح اپنے بھانجے نے کیا 
اور وہ دونوں نابالغ تھے ۔ 

(م) ایک شخص ے اپنی نابالغ بیی کو عبداقہ بن حسن کو 
هبہ کیا جس کو حضرت علی ے جائز قرار دیا ۔ 

(ی) ایک عورت ے ان مسعود سے نکاح کیا اور اپی نابالغ 
. بیشی کا نکاح (جو پہلے شوھر سے تھی) سیب بن محبہ سے 
کر دیا ۔ اور عبداللہ نے اس کو جائز قرار دیا ۔ 


اس کے علاوہ وہ فقہاء جو نابالغ کی شادی کے جواز کے قائل 
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۲ ۷٦ 


یتآ ک حسب ذبل یت کو بطور لی پیش کے میں : ۱ 
شہر و الائی کہ پئن۔ “' (سورة الطلاق آیت 6)۔ 
بت قرآی میں ا مطائد عورقوں کی عدت کی مدت کا 3ک 

جن عورتوں کو (بوجد صغر سنی) حیض نه آت ہو ۔ 
عدت کا شرعی ہب نکاح ے ۔ اگر صغمرہ کا نکام جائز نە ٢‏ 

هوٹا تو عدت بعد طلاق کیوں کر واجب هوتی؟ 
امام سرخسی نے 'حتی اذا بلفوالتکاح“ والی آبت کے ۔لسلے آٗ 

میں حضرت عانلشه رضی اللہ عنہا سے ایک روایت کا حواله دیے : ْ 

٦ 
: ھوۓ لکھا ےےکہ لنفظ ا نکاح ؛؛ سے '' احتلام “' (جسانی بلوخ) ساد‎ 
٢ ےہ ا چنا چہ ان کے نزدیک ' حتی اذا بلغو النکاح “ وا ی آیت کو‎ 


صغیر و صغیرہ کے نکاح کی دلیل میں پیش نہیں کیا جا سکتا ۔ ۱ 
جہاں تک نابالغوں کے نکاح کی عدم ضرورت کا تعلق ہے تام گا 
کی جملہ مصلحتوں میں سے ایک مصلاحت سرد و عورت میں موانقت ا 
ے اور یه مقصد ککوئی شے اس قدر پورا نہیں کرتی جتنا کفو ہے نکام ؛ ] 
اور کفو هر وقت دستیاب نہیں هوتا۔ اگر وئی بالغ موے کا 
انتظار کرے توکفو کے ہاتھ سے نکل جاۓ کا اندیشہ ھے کہ وقت ۱ 
پر اس بھیسا ئه لہ ملے ۔ اس لیے نکاح کی حاجت نابالغیت میں بھی پیدا ۱ 
و سکتی ہے اور جب حاجت پیدا ہو جاتی ہے تو ولایت تائم ہو إ 
جای ےہ ۔ 


البتة زمانۂ جال میں اس کا تعن که پیدا شدہ حاحت ابالغ یا : 


۲ 
2 ال میسو جلد ام صفحھ بر باب اانکاح الصغیر و الصغبرہ ۔ ٰ 
ٍِ 


۷۸۳2۲), 


ذفمهہ ۳ ولایت نکاح تھ 
. ا تابالغہ کے مفاد میں ے عدالتو ںکو کرنا چاھے تاکه ےروک ٹوک 
صغر سی کی شادیورے سے جو سباجی مسائل پیدا ہو جاۓے ہیں 
معاشرے کو ان سے عحفوظ ر کہا جاسکہر ۔ کیونکھ موافقت کا 
انکارے فریقین میں سمجھ بوجھ بھی چاھتا ے اور صغر سی ق شادی 

کا نتیجہ کفو ہوے کے باوجود غیر موافقت بوی ہو سکتاے ۔ 


یہ اس که صغر سنٔی کی شادیوں کو پاکستان میں منوع قرار 
دے دیا گیا ایک ساجی مسئلہ ھے ؛ اور اس مسثله کو خالص مذمی 
انداز میں سوچنے کے مجاۓے ساجی اور معاشرق پہلو سے بھی سوچنا 
اور غور کرنا چاھے ۔ 


دوسری بات جو اس سلسلے میں ذھن نشین رکھی چاھے یه 
ے کیہ نابالغوں کی شادیاں کرنا کوئی اس تاکیدی نہیں ے ؛ بلک 
ایک اس مہاح ے ۔ مقتدر اعلوٰ یا ملک کا قانون ساز ادارہ معاشرے 
کے مفاد میں اس کو موقوف ؛ معطل یا مقیدکر سکتا ہے لیکن اس 
کا مطلب ھرگز یہ نہ ھوگا کہ مقتدر اعلول یا قانون ساز ادارہ ایے 
۱ نكاح کو ناجائز خیال کرتا مہ بلکہ یہ کہا جائے کا کہ معاشری 
مصالح کے پیش نظر سباجی برائیوں کے انسداد کی غرض سے اس اس 
کو موقوف یا مقید کردیا سے ۔ اسلام میں مقندر اعلول کے حق قانون 
سازی کو تسل م کیا گیا ے ۔ اس کو اختیار ۓکه وہ بندػان خدا کو 
فتنه و فساد اور شر ے محفوظ رکھنے کے لیے بعض امور کو (جو 
اگرچہ مباح ھیں) معظّل یا مقید کر دے یا اس میں شرعی حدود 
میں رھتے هوۓ امتداعی احکام جاری کرے ۔ مثال کے طور پر 
ےج ہس مم سسیی ھ ےج مم شس ےْ 


)ٌ( جمم الانہر ہاب کتاب القضا' جلد دوم ٭ صفحھ مٹاے 
حجة البالفه ' شاہ وئی انتہ' دھلى ' جلد م'ٴ' صفحه ۱٠١‏ - 
لیاب المحلی' غیلامے اہن غلدون ' صفقحھ ےم - 


۷۷۰۳۷۰/ٌ۵۷۳ٗ"٢۰۳ 


۲۱۰۸ 


جموعة قوایں اسلام ادفعهة ہم ]) 


قحط کے سبب عہد فاروق میں کچھ عرصن کے لیے چور کے ہاتھ ۰ 
کاٹ کی سزا کو موقوف کر دیا گیا تھا ۔ اس طرح ایک طلاق کو 


۔ تین طلاق کا قائم مقام قرار دیا گیا تھا یا حضرت فاروق اعظم نے " 


مؤلفة القلوب کو زکوٰة دینے ہے منع کر دیا تھا ؛ یا اس خوف ی ]٘ 
بناء پر کہ کہیں مسلان اھل کتاب کی آبزو باخته عورتوں میں نه : 
پھنس جائیں حضرت حذیفہ بن الیان کو یودیہ عورت کو نکاح میں ' 
رکھنے سے منع کر دیا تھا ۔ ْ 
فقہاء امت میں بھی اس مسئله پر بحیثیت اباحت ھی بحث وی ٴ 
عے نه کہ یجیثیت وجوب وسنت کے ۔ دور سالفژمی بھی زمانه ےۓ : 
تقاضوں کو ہوری پوری اعمیت دی جاتی رعی ہے : : 
7 

پاکستان میں افذ الوقت قانون کے تحت نابالفوں کی 
شادی کرنا منوع اور قابل سڑا جرم عہ ۔ ناہائغوں ک 
شادیوں کا مطلقاً ممنوع قرار دینا مصالح شرعیهہ کے خلاف 
هھے ۔ اس ضمن میں ضروری ہے کہ نافذ الوقت قانون 
میں مناسب ترمم ک جااۓ اور ابالغوں کی شادیوں کی 
اجازت دی جاۓ البته بعض مصالح کے پیش نظر یه اجازت 
عدالتوںے ىي صوابدید پر موقوف کی جا سکی ‏ ۔ 
ختلف اسلامی مالک کے رائج الوقت قوانین میں بھی اس 
قسم کی کنجائش رکھی گئی ھے چنانچہ اگر لڑکا یا لڑکی 
بالغ هوجاۓ مگر نکاح کی مقررہ عمر تک نہ پہنچے اور نکاح 
کا خواہشمند ہو تو وہ قاضی کی اجازت سے نکاح کا اھل 
قرار دیا جاتا ھے -. البتہ رخصتی کے سلسله میں مناسب 
عمر کا تعین کیا جاسکتا ے مصر میں تابالغ لڑکے یا لڑکی 

کا نکاح اس کا وی کر سکتا ے ۔ 


۷۸۳]0 00 


ڈ قساے "] 


ٰ ول نکاح 


ولایت نکاح و ۲ں 
ہم م_ هر عائقل و بالغ مسلان جس کو بلحاظ احکام شرع حق ولایت 
ہہونہتا هو وی نکاح ہو سکتا ے ۔ 
توفنیح م کوئی کافر یا تد مسلان کا وی نہیں هو سکتا ۔ 
شر بح 
یہ مسثله متفق عليه ے کہ وی کا عاقل بالغ اور مسلان ھونا 
ضروری ے ۔ فاتر العقل یا نابالغ خود اپنے اوپر قدرت نہیں رکھتا 
اور خود اپنے معساملات میں قاتوناً ختار نہیں اس لے دوسرے کے 
معاملات میں ولں نہیں بن سکتا ۔ 
جہاں تک ولی کے سسلان ہوتے کا تعلق ےہ اس مسئله میں تام 
امم متفق ہیں کہ ولی نکاح مسلان هونا چاھے ۔ چنا چہ ایک کافر 
کسی سسلان نابالغ لڑکے یا لڑی کا ول نہیں ہو سکتا۔ اس مسثئله 
کی بنیاد یه ۓ که ولایتکا ہب میراث ہے اور حدیث میں آیا ے 
کهە ''لایتوارث ال ملتین شیٹاً“' یعنی دو متفرق ملت والے وارث 
نہیں ھوں گے یہاں ملتیرں سے ساد کفر اور اسلام ےہ اس لے کافر 
مسلان کا وئی نہیں ہو سکتا ۔ 
قرآرں کریم بھی مسلإان پر کافر کی ولایت کو منع فرماتا ببے 
چنا چ آیا تکریعمد ۶ ولن بجعل الہ للکافرین علی المومنین سہیل ۶۶ اور 
' یا ایھاالذین آمنوا الاتتخذو ابا کم و اخوانکم اولیاء ان استحبوا الکفر 
علی الا یمان و من یتولھم منکم فاولٹک هم الظالمون؟" کے تحت کافر 
کو مسلان پر کسی قسم کی ولایت حاصل نہیں ےہ نیز جمہور فقہاء 


کے نزدیک بھی یه اصول شہادت اور وراثت کے ضمن میں مسلم ےے۔" 


(م) سورۃة التساء آیت ومم۔ 
(ہ) سورہ توبه رکوع م آیت ۲۳ ۔ 
(ج) قتح القدیر' مصر ' جله م صفحه ۱۲م 
عرالرائق جلد س ' صفحه سم ۔ 
ردالمحتار ”مطبوعفمصر' جاد پ “ صفحف ٰمس۳۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


کشا 


- کہ ”کوئی قانون یا رواج کسی ایسے شخص کو جو اپنا مذھب ۱ 


جموعۂ قوائیں اسلام-- ۱ لد م حم ] 

جی حکم صراند کے لیز حے چنانچہ شرع ایک سرتد کا .: اباخ لا 

کے نکاح کر دیٔنے کا حق بوجہ ارتداد معطل ہو جانا ھ داک2 ا 
توب نہ کر لے اور اسلام کی طرف لوٹ نہ آۓ۔* .-٭ے 
لیکن ایکٹ نر ١ع‏ بابت .۱۸ع میں یه حکم۔ مذکور ھے 


ترک کر دے اس کے حق یا جائداد سے بحروم نہ کر سکے گا۔ : 
اور چونکھ ولایت بھی ایک حق ہے اس لے یه حق بھی ترک مذھب ‏ 
کی بناء پر متاثر نہیں ہو سکتا ۔ چنانچہ اس استئنائی قانون کے ہب . 
بنگال کی ہائی کورٹ نے ٦م‏ ؛ع میں مچھو ینام ارزون کے مقدمہ ] 
یه قرار دیا کە ایک ھندو باپ عیساق ہو جاے سے ابی ٤] ٤:‏ 
اولاد کو اپنی حفاظت میں رکھ اور ان کی تعلیم کی نگرانی سے ٢‏ 
حروم نہیں کیا جا سکتا ۔ اس کے بعد کے مقدمے میں اسی ہائیکورٹ ؟پ 
ے چھو بنام ارزون کے مقدمہ کا ذکر کے بغیر یه قرار دیا که | 
ایک مسلان باپ جو یہودی هو گیا تھا بوجه ارتداد اہی بی کو( 
نکاح میں دینے کا جاز نہیں ےہ ۔' .مبئی کے ایک مقدمے میں ٰ ۱ 
چھو بنام ارزون کے مقدمه کی پیروی کرتے ھوئۓ یہ قرار دیا گیا ' 
کھ ایک غندو جو مسلان ہو گیا ہو اپنے بیۓ کو دوسرے ‏ ] 
ھندو کی × تبنیت ٭ میں دینے کے ناقابل نہیں ھے ١‏ پنجاب کی چیف . 
کورٹ ۓ بھی چھو کے مقدمٰه کا اتباع کیا اور ایک مسلان باپ ' 
کے سلسلے میں جو عیسائیَ ہو گیا تھا یة فیصلہ کیا کہ بوجہ . 
ارتداد باپ کو اہی ناہالغ اولاد یی ذات اور جائداد کی ولابت ۱ 
(ہ) هدايه النگریزی ہاب ال وکالث .7 صنحد موس ۔ ِ 
(ے) ۱۸ع ه ویکلی رپورٹ جم ۔ 


(ہ) یمقدمه ىاھن بی بی ' ےہ 'م, بنگل لا رپورٹ صفعه ,وم ۔ 
(۹) شام سنگھ بنام سنتا ہائی ۱۹ءع ه۵ بی صفحه رون۔ 


۷۸۳]0 00 


ذ فعد ۶۴ 


ولایت نکاح کو 


کہ حق ہے محروم نہیں کیا جا سکتا ۔ 
قرآن پاک مسلانوں پر کافروں کی ولایت کو جائز قرار 
ہس دیتا۔ اس ضمن میں متعدد آیات قرآن پاک میں سوجوہ 
هیں ۔ مثلا ۱ 
''لایتخذ المومتون الکافرین اولیاء من دون المومنین و سن یفعل 
ذ لک فلیس من اللہ ق شی“ ۔ ١‏ 
(نە بنائیں مسلان"کافروں کو دوست ؛ سسلانوں کو چھوڑ کر 
اور جو کوئٹی یہ کام کرے اس کو اللہ سے کوئی تعلق نہیں) 
”یا ۔ایھا الذین آمنوا لا تتخذوا الیہود والنصریلٰ اولیاء بعضہم 
اولیاء بعض ؛ ومن یتولھم منکم فانه منہم؟؛ ۔؟' 
(اے ایعان والو یہود اور' نصاریٰ کو دوست لەه بناؤ؛ وہ 
آپس میں. ایک دوسرے کے دوست ہیں ؛ اور جو .کوئ تم 
میں سے ان سے دوسی کرے تو, وہ انہیں میں سے ہے ۔) 
اسی طرح قرآن پاک مسلان پر مرتد کے حق ولایت کا بھی 
حالف سے چنا چه قرآن پاک میں آیا ے کە : 
”ان الڈذین کفروا بعد ا!عانہم تم ازدادو کفرا لن تقبل 
تو بہم واولٹک ھم الضالون ٤۶۔۴‏ 
(جو لوگ منکر ہوئے مان کر ؛ پھر بڑھتے رہ انکار میں ؛ 
آن کی توب هرگز قبول نہ ھو کی اور وھی ہیں گمراہ) ۔ 
ایک دوسری آپت میں آیا ہے کە ی 


(.۱) گل عمد بنامسماۃ ة وزیر .و رع ۳۹ پجاب ریکارڈ صفحہ ۱ ۔- 
() سورة آل عمران ' آیت ہء ۔ 
(ہ٘ٴ) سورۃ الائدہ'آیت ری ۔ 
() سورۃ آل عمران آیت .و ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


جموعۂ قوائیرے اسلام ادفعه مم 
'' من کفر بالقہ من بعد اآیمانه الامن اکرہ و قلبہ مطمئن بالا مان 
ولکن من شرح بالکٹر صدرا فعلیھم غضب من القہ ولہم عذاب 
عظم +۴ ۱ 
جو کوئ اللہ سے منکر ھوا ؛ امان لاۓ کے بعد ؛ مگر وہ 
جس ہر زبردستی کی گئی اور اس کا دل مطمئن تھے امان پر ؛ 
لیکن جو کوئی دل کھول کر منکر ہوا ؛ سو آن پر اقہٴ کا 


غضب سے اور ان کے واسطے بڑا عذاب ۓ ۔) 


ایک تیسری آیت میں مذکور ہے کہ . 

''ودوالو تکفرون کا کفروا فتکو نون سوأء یلد تتخذوٴ منہم 
اولیاء حول یہاجروا فی سبیل اللہ ؛ فان تولوا فخدوھم واتلوعمم 
حیث وجد تموھم ولاتتخذو مہم ولیاً ولا نصرا۔؛٥٥‏ 


(چاہتے ہیں کہ تم بھی کافر ہو جاؤ جیسے وہ کافر ہووۓ ؛ 
تاکە پھر مم سب برابر ہو جاؤ ؛ سو آن میں ہے تم کسی 
کو دوست مت بناؤ ؛ یہاں تک کہ وطن چھوڑ آئیں ال ک 
راہ میں ؛ پھر اگر اس کو قبول ئھ کریں تو آن کو پکڑو 
اور مار ڈالو جہاں پاؤ اور نە بناؤ ان میں سے کسی کو دوست 
اور مدد گار ) 


مذکورہ بالا آیات اس حقیقت پر دلالت کرقىی ہیں که ہود 
۲ تصارىٰ سے دوستی نہ رکھی جائۓۓے ۔ اسی طرح تد سے تعلقات 
کا قایم کرنا تو کجا ؛ آے قتل کرنۓ کا حکم ہے ۔ ایسی حالت 
میں سہٹائوں پر غیر مسلم اور ماتد کی ولایت کیونکر گوارا 


(ہ) سورۃة النحل آیت - 
(۱۵) سورۃ النساء آہت ۹ -۔ 
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ذ قعه ج۲ ولایت نکاح بی 


هو سکتی ے علاوہ ازیں اسلام دوسرے مذاعب کے مقابله میں 
افضل دین ہوۓے کی حیثیت ہے اس کا ماننے والا دوسرے دن کے 
بائےوالکافرزیر ولایت کیونکر ہو سکتا حے ۔ لہذا مسلم پر غیر مسلم 
ولایت جائز نہیں ۔ 
کے 
قرآن کریم کی آیات کافروں اور س‌تدوں کے مسلائوں 
پر عدم تسلط کے سلسلے میں اس اس کی مقتضی ہیں کہ 
رتدوں کو سمسلانوں پر کسی قسم کی ولایت 
حاصل ہیں ۔ ٰ 
یه اس که ایک مسلان باپ کو بعد ارتداد اہی 
نابالغ اولاد کا نکاح کر دینے کا حق عے یا نہیں ؛ ولایت 
نکاح کا مسشئله ے جس سے مسلانوں کا قانون شخصی 
بتعلق ھونا چاعیے ۔ اس لیے ایکٹ ١م‏ بابت ۱۸۵۰ع 
۱ . ہے دائرۂ اختیار ہے ولایت نکاح کے حق کو ختم کر 
دیٹا چاھے ۔ لہذا اس سلسلے میں قانون میں مناسب 
ٰ تبدیلی کی ضرورت سے تاکةہ کسی قسم کا شبہ باق 
۱ ے نە رے ۔۔ ۱ 
م_ ابالغ لڑکے یا لڑکی کا لاح کر دینے کا اختیار على الترتیب 
حسب ذیل اشخاص کو حاصل ھوکا : 


٭َ 


١۔‏ باپ 

٦۔-‏ دادا (خواء کتنی ھی اگلی پشت کا ھو) 
س۔. سکا بھائی ۔ 

ُم۔ علاتی بھائی ۔ 
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پروی 


جموعة قوائیں اسلام 
سک بھتیجا ۔ 
علاتی بھتیجا ۔ 
سکا ججا ۔ 
علای چچا ۔ 
سکا چحا زاد بھائی ۔ 
علای چچا زاد بھائنی اور اسی طرح دوسرے عصبات 
(ہدری رشته داران) بە ترتیب وراثت ۔ 
ماںٹ ۔ 
یۓ کی ہی ۔ 
بی ی بی ۔ 
ہوے یىی بی ۔ 
بی کی نواسی ۔ 
سی مہن ۔ 
سوتیلا بھائی ۔ 


ا دفعه چم 
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دیگر ذوی الارحارم (مادری رشته داران) به ترتیب ورائث ۔_ 


حاکم وقت یا قاضی ۔ 


75 ۵٠ 


”سا 


حنفیوں کے نزدیک اص وی وە شخص هو سکتا ے جو عصبه 


ننس هو یعی موئی علیہ (۷۷۸۲۵) کا کسی عورت کے واسطر کے 
بغیر رنته دار هو البته جب کوئی عصبه موجودنەرے تو 
ذوی الارحام (ماں کی طرف ہے رشته داران کو ٹابالغ لڑ کے یا لڑی 
کو نکاح میں دینے کا حق حاصل ے اور جب کوئی رشته دار موجود 
نه هو تو ای دوسرے اولیاء کی طرح نابالم کا نکاح کر سکتا ےہ 


بشرطے که اس کے پروانڈ تترری میں اس اختیار کا ذکر موجود هو 


۷۳۲۲31000 


إ _ ت٠‏ کسيے یژٹووچجھجصھوا سد 
1 ے۔ ب فقو چچجہ چو 
۰ ہۓ۔ ا ۰ : ۰ سد تن ٦‏ ۰09--9 : ۔۔ 


افعه ۴ 


ولایت نکج _۔ ۲٤‏ 
ورنه حق ولایت حاکم وقت کو حاصل ھہوگا ۔ا' 
امام مالک کے قول کے مطابق سوائے باپ کے کسی کو نابالغ 
لڑکے یا لڑکی کے نکاح کا حق حاصل نہیں“ البته جب باپ موجود نه 
هو تو حق الجبر اس کے وصی ١ ٢(‏ 5گا) یا قاضی کی طرف ہنتقتل 
هو جاۓ ۹ لیکن حنفیوں کے نزدیک جو وصی وارث نە ھو نک5ّح 
کی اغراض کے لیے وصی نہیں ہو سکتا خواہ مرحوم باپ نے بذریعه 
وصیت اس کو ولی مقرر کر دیا ھو ۔؟'! 
امام شافعی کے قول کے سطابق باپ اور دادا کے سواۓ کسی اور 
کو ولایت نکاح کا حق نہیں پہونیتا ۔"' 
شیعهة اس مسئله میں اسام شافعی ہے متفق ہیں چنانچہ ان کے 
نزدیک بھی جبر ولایت صرف باپ اور دادا کو حاصل ہے ۔'؟ اور 


کسی ذوسرے رشيهة دار کو حاصل نہیں ۔ البته پاپ اور داداےےۓے 


ان ھوےۓکی صورت میں حق ولایت وصی یا حاکم کو منتقل ہو 


حاۓ گا ۔ 
مارے نزدیک احناف کا نقطهة نظر نفسیات انسانی کے عمیق 
مطالعه پر مبٰی ہے ٴ اور مقابلہ دیگر مذاعب فکر کے انسب جے ۔ 


(۱) المبسوط ' سرخسی “جلد م صفحه ٣‏ ۔- 


عرالرائق “ جلدم صفحه سم ۔ 
ردالمحتار در بغتار جلد ‏ صفحه ۱۹ ۔ 
فتح القدیر ' مخ .مج ۔ ٰ 
(ے) الءبسوطٴ سرخسی ' جلد ۔م ' صۂٰحهہ ۳م ۔ 
(م) جاسم الاحکام فی فقه الاسلام مطبوعه نولکشور' لکھنؤٴ جلد اول 


صلحه یں ۔ 
(وم) درعتار' جلد م (حاشیە رد المحتار) صفحه ‏ جب ۔ 
(.) المبسوط 'سرخسی 'جلد م صفحھ برایہ 

المغنی جلد پ ' صفحه ور ۔ 
(رم) شرابم الاسلام (عریں) مطبوعه طہران صفحه ےر ۔ 
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ری 


قر پعب ٹر وف 1ج 
موجودی میں بعید تر 
وف کا حق ولایت 
000۳--] 


جموعة قوائیرے اسلام ١‏ 


اس کی دلیل یه ےہ کھ ولایت نفیں ولایت مال کی طرخ ایک حق ۓے 


اور ولایت کی بنساد قرابت ے ؛ جو ولی بھ اعتبار رشته جتنا قریب ۔ 


زیادہ ہوق ۔ اس اصول کے پیشٹی نظر کہ ولایت خاص ولایت عام 
سے زیادہ قوی ہوتی ے ؛ عحض باپ یا باپ اور دادا کے بعد نابالغ 
لڑکے یا لڑی کے نکاح کا اختیار قاضی یا حاکم وقت کو سوتی دینا 


یا حاکم وقت کا درجہ دیگر اولیاء کے بعد عم ۔ وف کی موجودی 
میں یه قیاس ثابت ے که قاضی یا حاکم وقت نابالغ یا نابالغہ کا ولی 
چیں ہو سکتا کیو نکھ یه سمجھا:جاتا ہے کہ مولی عليه کے مفادات 
کا جو تحفظ خونی رشتہ دارھوۓ کے سبب وی کرسکتا ے قاضی یا حاکم 
وقت نہیں کر سکتا ۔ اس دلیل کی بناء پر یه بات صحیح تراے کہ 
خوی رشتہ داروں کے تہ ہوتۓے کی صورت هی میں قاضی یا حاکم 
وق کو نابالغ کے نکاح میں جبر ولایت حاصل ہونا چاھے ۔ 


٦۔‏ گریب پر ولی کی موجودگی مس بعید تر وی کا حق ولایت 
معدوم هو جاتا ہے ۔ لیکن اگر قریب تر ولی غیبت منقطعہ بر ہو تو 
بعید ثر وئی سولی عليه کا نکاح کر دینے کا بحاز ہوکا ۔ 


پے' ' 


صرح 
یه مسثله متفته ے کەول اقرب وئی ابعد کے حق ولابت کو 
معدوم کر دیتا ۓ ۔٢٢‏ 
امام محمد کے نزدیک اگر نابالغ کا نکام بعید تر وی کر دے 
جب کھ قریب تر وی موجود هو تو ایسا نکاح قریب تر ولیل یک 


(۰۰) عدادیہ انگریزی >صفح ےم 
ردالمحتار' جلد إ صفحهہ ١٣‏ ۔ ججرالرائق جلد م صسنتحھ جم ۔ 


۷۸۳2۲), 


زا لوہیے ہے پا ھٹا 


ذفعة ۲] 


ولایت نکاح ے ٣ ٣‏ 


اجازت پر موقوف رے گا۔ کیونکە بعید تر وی قریب تر ولف ق 
موجودگی مس ایک اجنی کی حیثیت رکھتا مے ۔٣‏ 

امام شافعی کا قول ہے کہ اگر وی موجود نہ هو تو موی عليه 
کا نکاح حاکم وقت کرے گا اور اسام زفر کا کہنا عے کہ اس کا 
نکاح کوئی نەکرے تاآں کہ قریب تر وی نہ آ جاۓ۔ امام شافعی ى 
دلیل یہ ے کہ ولی ابعد کے لیے ولىی اقرب کی موجودگ میں اپنے 
حق ولایت کا حصول ناممکن ےہ اس لے ولایت حاکم وقت کو دفع 
ظلم کی غرض سے حاصل ہو جابی ے اور وہ نکاح صغعمر یا صغبرہ کا 
جاز ہے ۔ امام زفر کی دلیل یە ے کم اقرب ہے ابعد حجوب هو جانا 
ےے اور اقرب کی ولایت غیبت کے باوجود قام رھی سے اور 
منقطم نہیں ہوتی جس طرح کہ محض غیبت سے حق ورائت منقطع ہیں 
ھوتا ؛ اور چونکە ولی اقرب کی ولایت باوجود غیبت قائم اور باقف 
رھتی حع اس لیے ولی ابعد کو نکاح نہ کرنا چاھیے کیونکه دو 
ولایتیں ایک ساتھ جی نہیں ہو سکتیں ۔۔۔ اور اسی طرح چونکہ 
حاکم وقت کی ولایت ؛ ولایت ابعد ہے بھی بعید (متاخرہ) ے اور 


٠‏ چونکہ ولی اقرب کی موجودگی مس ول ابعد کی ولایت ثاہت نہیں اسی 


طرح حاکم وقت کی ولایت بھی قائم نہس ہو سکتی چنا یه ولی اترب 
اگر غبر ظالم ے اور سفر می سے تو حا کم وقت اس کاقاء ہشام 
ہس بن سکتا -" 

اسام ابوحنیفہ اور دوسرے ا مہ کا يہ نقطہ نظر ےہ کە اگر 
قریب تر وی غائب ھو اور غیبت منقطعه پر ھو تو بعید تر وف 
کو اس اس کا اختیار ھوگا کہ وہ موی عليه کا نکاح کر دے ان 


(سی) المیسوط'سرغسی 'جلدم صفحھ,.٣۔‏ 
(ہری) المبصوط' سرغسی ' جلد م صفحھ ٣.‏ ۔ 
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٢۲٢۸ 


جموعۂ قوانئیں اسلام ادفعه ہم 
قی دلیل یہ ےہ کہ ولی اقرب کے غیبت منقطعہ پر ہوتے کی صورت 
مس اگرچہ اس کی ولایت ختم یا منقطم نہیں ھوئی لیکن معطل ضرور 
ھوگئ یکیو نکہ وہ اپنے حق ولایت کے استعال سے قاصر ہے اور چونکہ 
وہ فاصر حے اس لیے وئی ابعد کو یہ حق حاصضل ہو جاتا ے کہ وہ 
مولی عليه کا ذکاح کر دے ۔ 


یه سوال کہ کون سی غیبت (غبر موجودگ) غیبت منقطعہ 
کہلاۓ گی ایک اھم سوال ھے ۔ ققہی اصطلاح میں غیبت منقطعهہ 
بالعموم ایک سال کی مسافت کو کہتے ہی ۔ بعض فقہاء ۓ اہے 
تین یوم (دن اور رات) کی مسافت بھی کہا ہے اور متاخرین کے ایک 
گروہ نے اس قول کو اختیار کیا ہے ؛ لیکن بعض فقہاء کے نزدیک 
بغرض احکام ولایت نکاح صرف اس قدر مسافت غیبت منقطعہ ہے جس 
میں نماز قصر کرنے کا حکم ھے اور اسی پر فتوی ہے نذ بعض کے 
نزدیک ایسے غائب کی غیبت منقطعہ سمجھی جا گی جس کے پاس 
سے خبر آے تک جس کفو سے نکاح هو رھاے وہ انتظار نہ کر 
سکے ؟؛ اور یه قول احسن تھے _'؟ 

موجودہ زمانه میں جب کہ مہینوں اور سالوں کے فاصلى چند 
گھنٹوں میں اور دنوں میں طے ہو جاتے ہیں غیبت منقطعہ کیا ے 
اس کا فیصلہ ہر مقدمہ کے حالات کے مطابق کیا جانا چاہیے ۔ نیز 
یہ کە غیبت منقطعد کے اصول کا اطلاق حض فاصله یا دوری پر نە 
ھوکا بلکہ ان تمام اسباب پر بھی کیا جا سکے کا جن کی بناہ پر ولی 
اقرب اپنا اختیار استعال ئهە کر سکتا ہو ۔ 


(ن) المبسوط 'سرخغسی 'جلد م ' صصح ' ٣١٣۔1۹‏ ف٠‏ 
فتاویلٰ قافی خان ' مطبوعه مصطفائی “ ھند * چلا ےر ' صفحھ پہر ۔ 
فتح القدیر ' جلد م صفحھ ہم ۔ شرح وقابہ صفحهہ پہرم ۔ 


۷۸۳2]"00 


ذ فعاہ ے] 


ول اقرب ک موحودکل 
ممسجحسبپ-ت--ع-تتے-مسععوعودتمجحْحجحثٹپتپتپے" 
میں ولی ابعد کا کیا 
عوا نکاح 


دوھم درحه اولیاء َ 


ولایت ن 5ح و۲۹ 
چنا یه جہاں قریب تر ولی ابنا اختیدار استعال زهہ کر سکتا ھی 
مثل بیاری قید یا کسی دیگر پریشانی کے سبب پااس قدر لاملے بر 
هو کہ اس کے آے یا اس کی رضامتدی حاصل ھوے تک دنو هاتھ 
سے نکل جاۓکا اندیشهة ہو تو بعید تر ولی کو حق ولایت حاصل 
ھو جاےۓ کا اور اس کا کيا ھوانکےح صحيیح هو کا ۔ 
ےہم. اگر وی اقرب موجود هو مگر ابالغ کا نکاح ولی ابعد کر دے 
تو اس کا "کیا ھوا لکاح ولی اقرب کی اجازت ہر موقوک هوتا ۔ 


جہ 

بج 
اگر نابالغ کا نکاح ولیں ابعدکر دے جب کە ولی اقرب موجود 
ھو تو ایسا نکاح بپاطڈل ةه ھهھوڈ5 بلكکهە ولی اقرب ي احازت پر 
سو قوف هو تا ١؟‏ جنائ مہ اگر ولں اقرب اجازت دے دے تو حائز 


ھوگا ورنہ ناحائز - اس اصول ى بنباد اح فضو لی کے نغار یه 


پر ےہ کہ اگر کوئی شخص غیر نمجاز کسی شخص کا نک5اح کر دے 
تو وہ نکاح اس شخص کی اجازت پر منحصر ھو؟۔ 
ہم اگر دوھم درجہ ول ھوں اور ان میں ہے کوئی ایک 
مولی عليه )۷۷٥۲۵(‏ کا لکاح کر دے تو جائز هھوڈ ۔ 


لت 


شر یح 
اگر کسی نابالغة کے دو سگے بھائی هوں اور ان میں سے کوی 
بعض علاء کا قول ےے کەہ ایسی صورت میں ایک وف کا تح 
کر د رنا حائز ہس سب تنک كيكه دونوںل مل کر نکاح ڈاے کر اں 


(ہم) االمسوط' سرخسی ' جلد ]۲ ج شجٹے _ح+ ۔ 
ردا لمحتار+' جلد ع' جے بی جدے اہ ً٘۔ہ 
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شس 


ان کی دلیل یه ے که چونکە بھاٹی باپ کا قایم مقام ہوتا ےہ 
اس لیے نکاح ہے نافذ هموے کے لے ان دونوں بھائیوں کا مجتم 
عھونا ضروری ے ۔ 

لیکن اجاع اس پر ےہ کہ جب دو ھم درجهہ ولی ہوں تو 
جو ولں نکاج پہلے کردے اس کا کیا ہوا نکاح صحیح تر اور 
قابل ترجیح ہے چنا چہ ان دونوں میں سے کسی ایک کا نکاح کر 
دینا جائز ہوگا ۔ اس کا سبب یه ہے کہ ولایت کی بناء قرابت ےہ 
اور قرابت کا تجزیہ نہیں کیا جا سکتا ۔ چنا چہ اگر ان دونوں میں 
سے کوئی ایک نکاح کردے تو وہ جائز ہوگا اس لیے کہ 
فرابت کی صفت هر ایک کے حق میں بدرجۂ کال موجود ےہ 
جو اقابل تقسم ہے اس لے دونوں میں سے هر بھائی بنفسە باپ کا 
ام مقام ہے ے؟ 


عًہمےےِہچیہے .ا اہ ۔ ۳ ۰ ۰ -- ےم 


اڑےی) البسوط'سرغسی اجلدم صفحات ہہہی۱م۔ 


ردالمحتار ' جلد ۳ صفحہ م ےپ سپ ے 
اح الفدور حلد + صفیدة ے ٣ك‏ ۓے 
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غیار بلوغ ق تعریف 


خیار بلوغ کا حق 


وہم_ نابالغ لڑکے یا لڑی کا بە زہائه ابالغیت وئی کے کے ہوے 
ذکاح کو بالغ هو جاۓ پر رد کر دینے کا اختیار ”خیار بلوغ“ 
کہلاتا ے ۔ 

٭.ن_ نابالغ لڑکے یا لڑی کو اس کے ولی کے کے ہوے لک5ح کو 
قسخ یا رد کرۓ کے لیے خیار بلوغ کے استعال کا حق حاصل ے 
خواء وہ لکاح اس کے باپ دادا یا کسی بھی ولی کا کیا ھوا هو ۔ 


تشر بح 
حنفیة مکتب فکر کے لزدیک علاوہ امام ابو یوسف'! کے یه 
مسثله متفقه سے که باپ اور دادا ۓےۓ علاوہ اگر کسی دوسرے 
ولں ے نابالم لڑکے یا لڑکی کا نکا ح کیا هو تو وہ (نابالغ یا نابالغہ) 
بالغ ھوے پر خیار بلوغ کا حق استعال کر کے اس نئاحم کو جو 
ان کے وی ے بە زمانۂ ابالغیت کیا هو رد کر سکتے ہیں ۔' 
چونکه مالکیہ کے لزدیک صرف باپ اور شافعیه کے نزدیک 


(,) امام ابو یوسف کے نزدیک نابالغ اڑے یا لڑی کو خیمار بلوغ حاصل 
نہیں عہ خواہ نکاح باپ دادا ۓ کیا عو یا کسی اور ولی ے البته اگر 
نکاح غیر کفو سے یا سہر مثل سے کم پر کیا ہو تو امام اہو یوف 
وآمام عمد کے نزدیک لڑکی بالغ ھوے پر غیار ہلوغ کا حق استعال کر 
سکی ےہ ۔ 

(زم) واذا ہلخ الصغم والصغر ود زوجما الاب و الحد لآخیار لھماٴ 
وٹھما خیار البلووغ یق نکاح غیر الاب والجد عند ابی حنفيه وععد وقال 
اہو یوسف لاغپار لھما۔ (فٹاوعل قاضی خان حلد , تاب النحاح 


صفحه و ) ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


٦‏ ۲ں 


جموعۂ قوائیں اسلام -_ [دعد 7 
صرف باپ اور دادا کو ولایت نتاح حاصل سے ۔ اس لیے ان کے 
یہاں باپ دادا کے علاوہ کسی دوسرے ولی کے کے ہوے نکاح 
ہیں خیار بلوغ کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا بلک مالکیوں کے 
نزدیک جو نکاح باب اور شافعیوں ے نزدیک باپ اور دادا ے 
علاو کسی اور (وی) ے کیا هو؛ سرے سے جائز ھی نہیں وتا ۔ 

شیع فرقے کے اتمه کے نزدیک بھی باپ دادا کے کے ہھوے . 
نکاحج میں خیار بلوغ کا حق استعال نہیں کیا جا سکتا - لیکن اگ 
باپ دادا کے علاوە کسی وی ابعد ۓ ابللغ لڑکے یا لڑی کا تکاح ٴ 
کیا تو وہ نکاح باپ یا دادا (جیسی بھی صورت ھو) کی اجازت 
پر موقوف ھوکگا ۔ اگر اجازت دے دیگئی توصحیح ھو جاے کا 
ورنه باطل ۔ یز باپ یا دادا (جیسی بھی صورت ھو) کی اجازت 
کے بعد وہ نکاح اپنے اثر و نفوذ کے لحاظ ہے وھی حکم رکھے 1 
جو ان کے اپنے کرائۓے ہوئے نکاح کا ہوتا ۔ چنا چہ ایسی صورت 
میں بھی ابالغ لڑکا یا لڑکی بالغ ہوئنۓے پر اس نکلم کو رد کرۓے ‏ 
کہ مجاز قرار نہیں دیے گئۓ ۔؟ : 

حنفیه مکتب فکر مین اگرچہ سمام ائم مد کا اس !مس میں بالکلیه ٭ ٰ 
اتفاق ہے کہ باپ اور دادا کےکے ہوئۓ نکاح میں خیار اع 
بطور جرد حق کے استعال نہیں کیا جا سکتا لیکن آمام ابو یوسف ؟ 
اور اسام محمد کے نزدیک جب کہ نامناسب مہر پر تکاح کر دیا بٗ 
گیا هو یا جب کہ نابالفہ کا نکأح غیر کفو میں کر ديا گیا هو ٴ 
تو لڑق بالغ ہوۓ پر خیار بلوغ کا حق استعال کر سکتی ےہ 
باوجودیکھ اس کا نکاح باپ یا دادا نۓ کیا هو۔ لیکن امام ابوحنیفه ۰, 
ایسے نکاح کو عدم کفاأت یا قلت سہر کی بناء پر فسخ کرئتے : 
() غرائم الاسلام ' کتاب اللکاح ' طہران صفحه جے؛ ۔ غ 


۷۸۳2]"00 


ذ وسے ۵۰ 


خیار بلووغ بس۲۳ 

کہ لیے خیار بلوغ کے استعال کے حالف ہیں ۔ 

اس سلسلر میں امام ابو حنيیفه اور دیگر فقماء کک دو 
دلیلیں ہیں ایک بربٹاۓ سنت اور دوسری بربناۓ استحسان ۔ 
دلیل بربناۓ سنت یه ۓ کہ رسول الله صلی اہ عليه وسلم ہے 
حضرت عائشهة صدیقه سے پاب سو درھم پر نکاح کیا اور وہ نکاح 
حضرت عائشه کے والد ماجد ے ان کي خابالغی کے زماے میں 
کيا تھا۔ اسی طرخ خود رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ے 
حضرت فاطمہ کا نکاح حضرت علىی سے چار سو درہم پر کیا تھا ۔ 
ان دونوں کے مہر مہر مثل ہے کم تھے لیکن اس کے باوجود 
ان میں سے کسی نے خیار بلوغ کا حق استعال نہیں کیا ۔ 

حنفی فقہاء کا یہ استدلال ؛ کہ رسول القہ صلى اللہ عليه وسلم ے 
حضرت عائشہ سے اور حضرت غلىی نے حضرت فاطمہ سے مہر مثل سے 
کم پر نکاح کیا تھا لیکن اس کے باوجود ان میں سے کسی ے 
خیار بلوغ کا حق استعمال نہیں کیا ؛ ضعیف سے کیونلکە خیار بلوغ 
ایک اختیاری فعل ے اس حدیث یا واقعہ ہے یه نتیجہ نہیں نکلا 
حا سکتا کة حضرت عالٗشه صدیقه یا حضرت فاطمه زھرا خیار ہلوغ 
کا حق استعال کرنا چاھہتی تھیں لیکن چونکہ نکاح ان کے والد 
کہ کیے ہوئۓےۓ تھے اس لیے حق استعال نہیں کیا ۔ 

نقہاء کی دوسری دلیل جو بربناۓۓے استحسان ےہ یہ ہے کہ 
باپ کی شفقت اپنی اولاد کے لیے کامل ےہ اس لے اس کی ولایت 
بھی کاسل ے ۔ وہ اپنی اولاد کے مفادات اور مصالح کا اس ہے 
زیاده نگ دار اور پاسبان ےہ جتنا که وہ اولاد خود اپنے لیے ھو 
سکنی ے ۔ چونکە ایک باپ اولاد کی مصلحتوں اور مفادات کو 
خود اولاد ہے زیادہ سمجھتا ےےہ اس لے وافر الشنقت اور 


۷۷۵٢ء00‎ 


پری 


جموعة قوائیںں اسلام ادفعھ ن 
تامة الولایت ہوتے کے سہب استحسان سے کام لیا جاۓ تو یه 
نتیجھ برآمد هو کا کہ باپں اور دادا نے اولاد کی جمله مصالحم کو _ 
ہر حال قابل پابندی اور واجب التعمیل هونا چاہے اور اسے 
خیار بلوغ کے ذریعھ فسخ کرنے کا حق نە ہونا چاعے ۔ 

فقہاء کی يه دلیل که باپ اور دادا کے کے ہوۓ نکاحوں 

ےث ےو لہ نتکے ۲ و وا 7 : - 

کو کال شفقت کی بنا پر ناقابل فسخ قرار دیا گیا ے اور دیگر 
اولیاە. کے کے ہوۓ نکاح کمی شفقت کی بنا پر قابل 
سخ ہیں ۔۔' دو وجوہ سے ناقص ہے ۔ پہلىل وجہ یہ ے کہ اس 
تفریق کا جواز کسی حکم شرعی کی بناہ پر نہیں ہے ۔ دوسرے یه 
کہ جس طرح باپ اور دادا ابی ابالغ لڑی کے حق وافر الشثفقت 
ھیں اسی طرح ایک بالغة کے حق میں بھی وافر الشفقت ہیں ۔ لہذا 
اگر باپ یا دادا خود بالغ لڑکی کا نکاح کر۔دیں تو ایسے نکاہ۔ 
کو پھر غیر لازم و غیر نافذ کیوں قرار دیا گیا؟ اس کے 
برعکس عام تر بہ می یہ آیا ھے کھ جوں جوں لڑکی کی عمر 
بڑھی جابی ہے اور وہ جوائی کی منزلوں میں قدم رکیتی ے 
نو باب ابی لڑرقی 2 لے زیادہ ختاط اور زیادہ فکر مند عو 
غو جاتا عےے _ 

حقیقت بھ ہے کھ فقہاء کی يه دلیل کهھ باب (یيا داد 
بحیثیت قاع مقام باپ) نابالغ کے لیے ابی شفقتت مس دیگر اولیاء 


اہتنا الخیار رالمیسوط ' امام سرغسی 'مصر' جلد مہ صاحھ ۵+,ء)۔ 


۷۸۳2]"00 


ذ فُعةہ ۵۰ 


خیار بلوغ ۲ 
اس لیے نابالغ کو خیار بلوغ نہیں ؛ کوئی شرعی دلیل نہیں ہے 
اس کی حیثیت حض قیاسی اور عقلىل ےہ جس کی بنیاد فطرت انساىی 
اور تجربات زمانهة پر ےہ ۔ مکن ےھ کہ امام ابوحنیفه اور اں 
کے ہم خیال فقہاء کے تجرے ى روشی میں ہی بات ھو کهھ 
باپ اپنی نابالغ اولاد کی مصلحت کے خلاف کام ند کرتا ہو لیکن 
ائر کسی زماۓ یا ملک می پیش آمدہ حالات کے تحت اس 
ملک کا قانون ساز ادارہ اس نتیجە پر پہنچے که دیانت اور امانت 
عنقتا هو گئی ے اور لوگ اپنے اختیارات کا غلط اور ناجائز استعال 
کر رےے ہس تو پھر اس کا نتیجہ اس تجرے ہے یقیناً ختلف ھوکا 
جو امام ابوحنیفه اور ان کے ھم خیال فقہاء کا تھا ۔ انگستان 
میں ۸۳ع تک باپ ابی اولاد کو آزادانه فروخت کر سکتا تھا 
اس کے بعد قانونا پابندی عائُد کر دی کی ۔ خود ھارے ملک 
کے ایک حصه سابق صوبه سرحد میں اب بھی ایسی مثالیں 
شاذ نہں که باپ انی لڑی کا نکاح اپنے ھوۓ والے داماد سے 
روببه لے کر کرتا ہے جو حتیقتاً فروخت گی ایک شکل ے ۔ 


خود فقہاء کرام ہے يہ امکانی صورت حال بخفی نہ تھی چنانجہ 
کتب فقه مس باپ دادا کے کیے ہوۓے ابالغ کے نکاح کے لازم ھورے کے 
سلسلے مس چند : شرائط ملّی ھس کە باپ یا دادا (جیسی صورت ھو) 
سا ی معاملات سل غمر امن نه ھوں فاسق اور لاپروا (ماجن) 
له ہموں جس سے نکاح کیا ھو وه غنلّەيیا لوفر یا فقبر یا ذلیل 
پیشہ نە عو یا اگر ایسے اسور موجود ھوں جو ابالغ لڑ کے یا لق 
کہ لیے مضر ھوں تو نابالغوں کو خیار بلوغ حاصل ھوکا۔ یه 


حکم اسام ابوحنیفه ؛“ اسام ابو یوسف اور امام حمد کا متفق عليه ےہ 


۷۷۵٢ء00‎ 


٦‏ ۲؟ً 


جموعۂ قوانیں اسلام (دفعہ 3 
جیسا که شرح بجمع سے رد محتار نے نقل کیا ے ۔ٴ نیۂ ز حمویار 

ن ال رحندی می بھی لکیا عے کہ باپ یا دادا کے شعن فاحشٴ 
کى صورت میں نابالغوں کو خیار بلوۓ حاصل ہے جناتیم 
فتح المععن میں لکھا ہے کہ 'اگر ان بالغوں کا نکح باپ اور داد1: 
ے کر دیا هو تقو ان کو خیار بلوغ حاصل نہ ھوگا الا یہ کم 
وہ نکاح غعر کفو میں کیا ھو یا اس میں غین فاحش کی صورت دو 
اس صورت میں ان کو بعد بلوغ نکاح فسخ کرۓے کا اختیار هوک/؛٦)‏ 

چنا چہ کتب فقه کی روشنی می باپ یا دادا کے علاوم کسی؟ 
دوسرے وئی کے کے ھوے نکاح میں خیار بلوغ کا حق حاصل ے 
اور ابالغان بلا کسی سبب کے بتائۓ بفور بلوغ نکاح کو رہ 
کرے کے از ھی لیکن اگر نکاح باپ یا دادا ۓ کیا ہو ۱ 
تو عدم کنأت قلت یا زیادتی مہر اور ین فاحش کی بنا پر ]ٗ 
اح فسخ کیا جا سکتا ے ۔ بالفاظ دیگر باپ دادا کے علاوم نٍ 
دیگر اولیاء کے کے هوۓ نکاح کو خیار بلوغ کے ذریعه رد 
کرتۓ کا حق مطلق اور غحمر مشروط ے ؛ جب کہ باپ دادا : 
کے کے ہوے نکاح کو رد کرتے کا حق مقید اور مشروط ٠‏ 
چناچہ اگر باپ یا دادا نے ابالغ کے نکاح ہیں قریب ہے کام لیا ٢‏ 
هو یا سے احتیاطی برتی ہو مثلاٌ نابالفہ کا نکاح کسی پاگل ک 
ساتھ کر دیا ہو یا ناباع لڑکے کا کسی طوائف کے ساتھ کر ] 
دیا هو یا وہ نکاح صرعحاً نابائم کے حق .میں نقصان رسان ہو 


: مثلا اختلاف مذ ھب یق بناء پر نابالمه اپنے نڈھی خیالات کے _ 


(۵) رد المستارٴ مصر' جلذ ب * صفحد سر س۔ 
بحرالرائق ہاب الکفاٴت' مطبوعه مصر جلد س صفحه سم ۔ 
رو فتح المعین علی رح الکنز ملا مسکین جزع الثائی صفحه وم ۔ 


قظ______ جس عستبتے۔ ۔ تہ لے ۔سسسعیےےووسدسسروآ ‏ بےوس ے۔سواسسمحے ں 
۰ 2 0 : بر 


۷۸۳2۲), 


خیار بلوغ ے۳٢۲‏ 

مناق سمجیی هو تو خیار بلوغ کا حق حاصل ہوکا > 

لیکن اس تفریق اور تنبید کے لیے از روے قرآن یا سنت 
نبوی یا آثار صحابه میں کوئی صريبج نص موجود نہیں ےے ۔ 
کے ہوۓے نکاح میں خیار بلوغ کے عدم استحقاق کے جواز مس ایک 
اور دلیل بربناے سنت یه پیش کرے ھی که 'حضرت عائشه کا 
نکاح صغر سنی می ھوا۔اگر باپ کے کے ھوے نکاح میں خیار بلوغ 
ھوتا تو آنحضرت حضرت عالشہ کو مطلع فرما ديیتے کهە تم کو 
تمھارے باپ (حضرت ابوبکر صدیق) کے کے ھوے نکاح کو فسخ 
کرۓ کا اختیار عے جیسا کہ آنحضرت صلإ, اللہ عليه وسلم ے آیت 
تخیم ”'فتعالین امتعکن واسرحکن سراجاً جمیلاە؟ ۔* یعی ا ۔۔ 
- اما ۔ کے موقع پر حضرت عائشه کو اطلاع دیتے ھوے فرمایا 
تھا ”کہ مس تتھارے سامے ایک چیزڑ پیش کرتا ہوں تم اس 
بارے می مجھ سے کچھ نه کہنا جب تک کە ى اپنے باپ سے مشورہ 
نہ کرلو ؛ اور اس کہنے کے بعد حضور عليه السلام ۓ مذکورہ 
آیت تخفی حضرت عائشہ _کے سامتے پڑھم ٤4)‏ 

چنا چه جب رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم ے بعد رخصتی ایسا 
نھ کیا تو یه اس سنت (قاعدہ شرعی) بن گئی کە اگر باپ اپنی 
ابالغ لڑک کا نکاح کردے تو اس کو بالغ ھوۓ پر خیار بلوغ 
ڑے) هدايه انگریزی صفحه ےم ۔ 

لی صفحه دم ۔ ۱ 

عہڈن ٠‏ ' اشاعت پاجم “ا جر علىی ' جلد ےپ صفحهھ ےے 

عزیز بانو ہنام حمد اہراہم: ۱۵ع ےم اله آباد ۲۳۸۳م ۔ 
(ہ) سورہ احزاب رکوع م آیت ہ ۔ 


(و) "اف اعرض علیک اس ا فلا تحدثی فیه شیا حی تستثبری اہویک 3 
تل علیسما قوله تعا ى (الخ)“ المبسوط' امام سرخسی جلدم صفحه ۱ء ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


۲ ٣۸ 


حاصل نہس ے کیونکه رسول اٹ سلی اللہ عليه وسلم نے اس کو 
اختیار نہی لیا _)؛ 


امام سرخسی ا١ے‏ لکھتے ہیں کم ''ایسا ابراھم اور شریح سے 


بھی مد کور ہے اور اب سماعد اس میں قیاس و استحسان سے کام لیتے . 
ھی اور کہتے ہیں کہ قیاس اس یات کا مقتضی ہے کہ نابالم کو _ 
بعد بلوغ اس کے باپ کے کے ہوئے نکاح کو رد کرنے کا اختیار ' 
هونا چاہھے جس طرح کہ اس کے بھائی کے کیے عوئۓۓے نکاح میں : 
اس کو خیار بلوغ کا حق حاصل ہے ۔ لیکن ہم ۓے قیاس کو ٴ 


بر بناۓ سنت ترک کر دیاے؛٠۰٠‏ 


حییر کا نزول اس حادثهہ کے سبب ھوا تھا کە حضور کی ازواج 


تھا؛ اس کے تدارک کے لے ایک حکم شرعی ک ضرورت تھی لہذا یە 
ایت ازل ھوئی ۔ اگر یه حادثه پیش نە آتا تو اس آیت کی ضرورت 
شی ئنه وی ۔ صغر سی میں حضرت عالئشه کا نکاح اور اس کے 


نعل ان فَ رخصی کوئی حادته نه تھی اور تھ غعی حادثه کہلاۓ 2 


جاے کے قابل کوئی معامله تھا ۔ یه معامله اس وقت حادثه کہلاتا 


شوے سے انکر فرسا د یتس که جھے یه مکاح پسند ہیس اور میس 
سر بل سے ۱ ۱ ە 
پر سے 3 دست×يعفقی عو نا اور اس ے لیے نزول حکم ک صرورت 


بھی خویق اور اس وقت امحضرت بدریعھ وحی جلی یا خی حضرت عالئٗشه ۱ 


۰1۱ 


)١.(‏ اہسوط سام سرےسی 'اجلد'م کے الصئیء'صفحه پہرمہ۔ہ 


۷۳۲۲31000 


]٥٥ دفعه‎ 


۱ خیار بلووغ ۲ 
کو ہطلم فرساے کھ یه نکاح تمھارے والد کا کیا دوا ہے اور 


ایک اور وجه دلیل مذکور کے گکمزور ہونے کک یھ بھی ۓے 
ئه آیت تخیر کے بعد طلب تفریق کا اختیار ایک شرعی حکم تھا 
جس کی اطلاع دینا آنحضرت پر فرض تھا چنا یە اس فرض کو ہورا 
کرنے کے لیے آنحفضرت نے حضرت عائشه اور دیگر ازواج سطہرات 
کو طلب تفریق کے اختیار سے مطلع فرسایا ۔ اگر باپ کے کے 
ہوے نکاس کے فسخ نہ کرنے کا بھی کوئٹی حکم هوتا یا دیگر 
اولیاء کے بە زمانه ابالغیت کیے ہوۓ نکاحوں کو فسخ کرتے کے 


۔اختیار کا کوئی ذکر هوتا تو حضور صلعم سکوت نہ فرساتے بلک 


اسی طرح تصریح کے ساتھ اس کا اظہار بھی فرماے جیسا که آیت 
تیر کے بعد فرمایا ۔ چونکە بە زمانه نابالغی نکاح کرے کا طریقه 
سابقه رواج پر مبنی تھا جو علی حاله قائ مم رھا اس سلسلے میں کوئی 
نی بات ایسی رو تما نہس ھہوئی جس کا ذ کر حضور صلعم حضرت عائشہ 
سے فرماتے یا ان کی کسی قولی یا عملىی حدیث یا سنت سے اس کا 
وھ چلتا ے 

خیار بلوغ کے سلسلے میں پورے یقین و اعتاد کے ساتھ یه بات 
کہی جا سکتی سے که قرارں پاک اس ضمن میں خاموش حے ۔ 
اسی طرح ہارے علم کی حد تک سوائۓ ان ایک دو اقوال کے جن 


کو شیعد اصحاب نے امام ابوجعفر سے ثقل کیا ے!'' نابالغ کے بعد 
0 ٤‫٤ٹي٤یٹ+س‏ یب٢۶۹‏ ی-تك-پ79-] 


(رٍ) الاہتبصارٴ مؤلقة شیخ الطائفه ابی جعفر عحمد بن الحسن الطوسی 
(نتوق .+ومھ) مطبوعه دار الکتب الاسلاميه غۓغبف' اشاعت دوم ' 
ع الجز العالے القسم الاول پاب مرح مك صتحه ہوناورنرہ 


۷۷۵٢ء00‎ 


کی 


جموعة قوائیے اسلام دقع ےے 
بلوغ حق فسخ کے سلسلے میں بھ یکوئی صربح حدیث یا آثار صحابہ 
موجود نہیں ہے البتد باکرہ بالغه کی بغمر اجازت اگر کوئی وی اس 
کا نخاح کر دے (خواہ وہ باپ یا دادا ھی کیورے نھ ھو) تو اس 
با کرہ بالغهہ کو اس نکاح کے تسلمم نہ کرتۓ اور باطل قرار دی 
کا اختیار حاصل ھونا احادیت سے ثابت ےہ ۔ جن کو بیہتی نے سنن 
کبری جلد ے سطبوعه حیدرآباد دکن صفحھ ے رہ میں بە تمام 
و کال نقل کیا ھے نیز ان احادیث کا تفصیلی ذکر کتاب ھذا کی 
دقع ے (اھلیت نکاح) مس بھی موجود ھ چنائیہ مارے علم ک 
حد تک کوئی حدیث (یا اثر صحابف) ایسی موجود نہں جس سے یه 
ظاعر ھوتا هو که باپ اور دادا کا به زُمانهہ ابالغیت کیا ھوا نکاح 
بعد بلوغ ناقابل قسخ ہے اور لڑکی خیار بلوغ کے حق کا استمال 
کر کے اس نکاح کو رد نہیں کر سکتی ۔ یا یه کە باپ اور دادا 
کے علاوہ دیگر ولیوں کے نکاحوں کو بعد بلوغ رد کر سکتی ہے ۔ 
کیونکہ جو احادیث ملّی ہیں ان سے يہ ظاھر نہیں ھوتا کہ ان 
لڑ کیوں کے نکاج جن کو سرکار دو عالم نے حق فسخ دیا تھا 
سانة نابالغی میں کے گۓ تھے ۔ بلک ترتیب ؛ عنوان اور ننس 
مضمون کے اعتبار ہے حدثین اور فقہاء ۓ ان نکاحوں کو ”'نکاح الیکو؛؛ 
اور ''نکاح الثیب؟' کے تحت ذکر کیا ہے جس سے یہ ظاھر نہی 
ھوتا کہ مذکورہ نکاح ابالغی میں کے گۓ بلکہ یہ اس قربن قیاس 
معلوم ہوتا ے کہ وہ نکاح بالفہ لڑکیوں کے تھے جو ان کے باپ 


دعیرہ نے ان کی سرضی کے بغبر کر دے تھے ۔ 


لہذا ری راۓ میں جس طرح باکرہ بالفه کو یە اختیار حاصل 
مے کہ اس کی اجازت کے بغمر اگر کسی وی نے (خواہ وہ باپ یا 


۷۸۳2۲), 


۲ ٠ دقعد‎ 


خیار بلوغ ۲۴۷۱ 
دادا ھی کیوں نە ھو) اس کا نکاح کیا ہو تو عدم رضا ىک 
بداء پر اسے اس نکاح کو تسلم نہ کرے اور باطل قرار دینے 5 
اختیسار حاصل ے ۔ اسی طرح ایک ابالغد کو بھی جس کا نکاح 
ابالغی کے زماے می اس کے کسی وی ے کیا ہو (خواہ وہ 
باپ یا دادا ھی کیوں نہ ھو) بلوغ کے بعد عدم رضا کی بناء پر 
خیار بلوغ حاصل ےہ ۔ 

ہمارے اس نقطۂ نظر پر ایک اعتراض یە کیا جا سکتا ے که 
باکرہ بالفه چونکهہ صاحب و مالک اذن ے اور انی رضی کی متار 
ےہ اس لے اس کی اجازت کے بعر کسی بھی ولی (خواہ وه باپ 
ھی کیوں نہ ھو) کا اذن وہ حیثیت نہیں رکھتا جو اس کے ابالغہ 
هوے کی صورت میں رکھتا تھا لہذا عدم بلوغ کي صورت میں باپ 
اور دادا کا اذن بعیند اس درجے اور حیثیت کا حامل ے جو الڑق 
کہ بالغ ہونۓے کے بعد خود اس کو حاصل ہوتا ھے ۔ برخلاف 
لڑی کے بالغ ہو جاۓ کے بعد کی حالت میں ؛ کیونکھ اس وقت 
لڑی خود صاحب اذن ہوتی ے اس لیے اس کے ول ی کا ادن ناقص 
هوتا ے ۔ لہذا نابالغی کی حالت میں نکلح اذن کال کے ذریعه 
کیا گیا تھا اس بناء پر باپ اور دادا کا کیا ھوا نکاح بعد بلوغ 
ناقابل فسخ ہوا جب کہ بلوغ کے بعد کا نکاح اذن ناقص ہے 
ذریعد منعقد ہوے کے سبب قابل فسخ قرار پائۓے گا ۔ 

بظاھر یه دلیل وقیع معلوم ھوتی ے لیکن اگر اس پورے مسئله 
کا غائر نظر سے مطالعه کیا جاۓ تو یه نتیجہ برآمد ھوگا که اصل 
معامله ”'رضا اور اذن؟؛ کا ہے ۔ دیکھنا یه ے کە ول کا اذْن یا 
رضا مندی لڑکے یا لڑی کے بلوغ سے قبل اور بلوغ کے بعد کیا 
اثر رکھی عے ؟ 
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١ 
و‎ 
یس حموعۂ قوائیی اسلام  [دقعھ ہے‎ 
چنائچہ بلوغ سے قبل نکاح ولی کی اجازت ہے منعقد ہو جات‎ 
۱ ھے اور نتیجه کے اعتبار سے صحیح اور کال متصور ھہوتا ے اور‎ 
اس پر نکاح صحیح کے تمام احکام مرتب ہوے ہیں اسی طرح بلوغن‎ 
کے بعد ہاکرہ ٥ٴ بالفہ کی اجازت کے بغیر اس کے وی کا کیا هوا‎ 
7 نکاح بھی منعقد هو جاتااے ۔ ہ لیکن اپنے اثرات و نتایج کے اعتبار سے‎ 
باکرہ بالغ کی رضامندی و اجازت پر معلق اور موقوف رعتا ےۓ اگر ؟ٗ‎ 
ِ لڑی اہی رضامندی کا اظہار کردے. تو نکاح لازم و نافذ عو جاۓ کا‎ 
: (ورنه باطل) ۔ کیونکہ اگر اس نکاح کا انعقاد اص ند هوا هوتا ؛‎ 
٠ تو لڑک کی اجازت ہے ناف ذکیوٹکر ہو سکتا تھا اس لیے کھ نفاد کے‎ 
معنی یہ ہیں کہ جو شے یا اس پہلے سے موجود تھا اس کو لازم_‎ 
کر دیا گیا اور جو چیز موقوف تھی اس کو جاری کر نافڈ کو‎ 
ٌُ ١ دیا گیا ۔ چنافنیہ وی کا اذن نابالم ہوۓ کی صورت میں جس طرح‎ 
* انعقاد نکاح کا موجب عے اسی طرح بلوغ کے بعد (لڑی کے ای‎ 
.: کے بغ) انعقاد نکاح کا موجب ہے ؛ فرق اگرے تو صرف اتنا کہ‎ 
بعد بلوغ نکاح لڑکی کی عدم رضا کے سبب باطل اور کالعدم حے ۔ بٌ‎ 
کیونکہ اس کے وجود و انعقاد میں عدم رضا کا عتصر جو اہن اثر ا‎ 
کے لحاظ سے مبطل (باط لکر دی والا) حیثیت رکھتا ے ؛ ہل سے‎ 
] موجود ھے جب کہ قبل بلوغ نکاح منعقد کیے جانے کی صورت میں‎ 
عدم رضا کا عنصر (جو اپنی خاصیت میں مہطل حیثیت کا مالک ھے) ٴ‎ 
بعد میں پیدا ھوا کیونکہ ایک نابالغ لڑکا یا لڑکی ذاتی تصرف ہے کا‎ 
عدم بلوغ کے سبب حجور ہوتی عے نہ که بسبہب عدم ملکیت ذات ہے‎ 
لہذا بلوغ کے بعد اس رضا کا وجود ھوگیا جو اپنے اثر کے‎ 
٦ لحاظ ہے باکرہ بالغه کی رضا کا تھا ۔ اس لیے زسائه تابالفی می‎ 
کیے ہوئے نکاح کو بھی عدم رضا کی بناء پر فسخ کیا جاسکتاے گا‎ 


۷۸۳]0 00 


ٰ خیار بلوغ ۱ ۳ ۲ 
خواء وہ نکلم باپ یا دادا یا کسی ولی کا کیا هوا ہو ۔ 
غر منقسم هھندوستان میں ےم سارچ ؛“ ۱۹۳۹ع سے قبل تک 
باپ اور دادا کے کیے ہوئے نکاحوں کو خیار بلوغ کا حق استعل 
کر کے فسخ نہیں کرایا حا سکتا تھا لیکن قانورے انفساخ ازدواح 
مسل|نان حجریه وم۹ ع کہ تحت مسلإن عورتوں کے انفساغ نکح 
کی الشات کے متعلق شرعی قانورں کے احکام کو مرتب کیا گیا 
اور ان کی توضیح کی گی چنانچە زیر دفعد ں ذیلی دفعه (ے) زوجھ 
کو جس کا نکاح اس کے باپ ؛ دادا یا کسی دوسرے ولی نے کیا 
هو خیار بلوغ کے ذریعه تنسیخ نکاح یق ڈگری حاصل کرے کا 
حق دار قرار دیا گیا ۔ جس کے نتیجے میں باپ ؛ دادا اور دوسرے 
ولیوں کے کے ہھوۓ نکاحوں کے درمیان خیار بلوغ کے حق کے 
سلسلے میں عدالتی فیصلوں مس جو تفریق پائی جاتی تھی ؛ وہ اس 
قانوںكے کے سبب سے خم هو گئی اور آج کل اسی پر عمل درآمد 
ھمورعا ے ۔ 
١ئ۔‏ اگر کسی نابالغ یا ابالفه کا فکاح ہزماله تابالغی وی از 
ے کیا هو تو وہ بالغ هو جاۓ پر خیار بلوغ کے ذریعه عدالت سے 
فسخ نکاح کی ڈگری حاصل کرے کے مجاز ہھوں کے ۔ 


شر یج 
خیار بلوغ کے سلسلے میں اھم تریسے سوال یه ے کە آیا 
نکاح ابالغ کے بالغ ھوۓے کے بعد خیار بلوغ کا حق استمال کرے 


_ سے فسخ هو جاتا ے یا عدالت کے باضابطه حکم حاصل کرے بر 


فس ھوتا ہے ۔ جہاں تک فقہاء کرام کا تعلق ےے وە اس بارے 


سس 


مس متفق میں کہ خیار بلوغ کے ذریعہ 'نکاح عدالت کے حکم سے 
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اپ ری 


افسخ ہوتا ے ۔ بالفاظ ادیگر عض زوجین مسں ہے کہ ایک ے " 


ےیے۔_ ک سسیٹ . سص للے ہیس ےھ می ٰ_ے ہ ہے سع مےےج--سسے ےر 


جموعة قواین اسلام إدفعه 7 


خیار بلوغ کا حق استعال کر لین ےہ سے نکاح خود نود فسخ نہیں ؟ٗ 
عو جاتا بلکه اس وقت تک قائم رھتا ہے جب تک که عدالت اس 
کا حکم نه جاری کردے ۔ ۔ چنانچہ اگر خیار بلو غکا حق | ستعال کر لین 
کے بعد زوجہ وطی پر راضی ھو۔گئی تو وہ وطی زنا نە کہلاۓ کی ١‏ 
اور حلال سمجھی جاۓ گی کیونکہ نکاح اصلا باق تھا ۔ اسی طرح ٔ 
غیار بلوغ کا حق استعال کر لین کے بعد مگر عدالتی ڈگری " 
حاصل ھونۓے سے پہلے اگر دو میں ہے کوئی ایک س جاۓ تو ایک ْ ْ: 


قاضی خان نے بھی خیار بلوغ کے مسئلہ میں بحث کرتے ہوئۓ :. 
لکھا ے کەه خیار بلوغ میں اس وقت تک فرقت واقع نہیں ہو اور ے 
نکاح باطل نہیں ھوتا جب تک ان دونوں کے عقد کو قاضی فسخ ۱ 
ند کر دے اور اگر یھ سخ دخول سے قبل ہو تو پورا مہر ساقط 
هو جاتا ے خوام, وہ مرد کی جانب سے ہو یا عورت کی جانب سے 6 
لیکن اگر فسخ نکاح دخول کے بعد ہو تو مہر ساقط نہیں هوتا_؟ا_ 

صاحب بہجمع الانپر کے بھی خیار بلوغ کے سلسلے میں بحث کرتے ا 
ھوے لکھا ےہ کہ خیار بلوغ کے ذریعہ نکاح فسخ کرۓ کے لے 
قضا کی شرط ہے ۔ خواہ وہ لڑکے کی طرف ہے هو یا لڑکی کی جانب 
سے - ان کا نکِح اس وقت تک باطٌل نہیں هوتا جب تک کہ قاضی 
اس پر اپنا فیصله صادر نه کر دے ' چونکھ وہ عثتد دونوں پر نافد 


حجکھجھ سس ژجڑگہہےے .ساوت ×د- .ہے سا ے ہے - سو - سسسسصسجو سو چےےے۔- داد ھ عھع سِ‌د لىمیے۔ ج تو0 سسطه ”سی سٹو یہ 


)۰( ''وق خوار الہاووغ لا - الئرقة ولا بیطل الکا۔ اح سالم ینسخ لقاضی العقد 
بیٹھحا فان کان ڈالک قبل الدعول بسقط کل ١‏ المھر سواء کان ذالک می 

قب الرجل اوس نقبل المرأدو بعد الدخول لا یسقط شمی من المہر۔' (فتاوعا 
ای خان 'مطبوعه عمند ' اب کتاب الٹکاح ' جلد ‏ ' صفحفھذ موم 


۷۸۳]0 00 


خ۔ ۱ 


خیار بلو غ ۲ 
هو جاتا ے اس لیے محض رد کر دینے ہے باطل نہیں هو سکتا ' 
کیوٹکه رد دوسرے کے حق کو باطل کر دیتا ے جو ایک کے 
رد کرنے ہے سے باطل نہیں هو سکتا۔ شوعر کے خالئب ھوے 
کی صورت میں نکاح فسخ کرنا صحیح نہیں کیوٹکه غیر موجود شخصں 
پر شاضیٰ کا حکم لازم نہیں ھوتا اسی طرح خیار بلوغ کے ذریعه 
تفریق میں بھی قاضی کے حکم ق ضرورت ے ۔ چنا پچ جو کوئی 
پہلے انتقال کو جاےۓے و٭ھوحرست کا ۔وارث ہوا ؛ کیونگہ نکاح 
صحیح ھوے کے سہبب ملک ثابت ےہ اس لے ان دو میں سے 
کسی ایک کا انتقال هو جائے کی صورت مس نکاح خود بخود خم 
هو جاتا ے ؛ خواہ اس کا انتقال بلوغ سے پہلے ھوا هو یا بعد کو 
کیونکہ ان دونوں کے درمیان فرقت سواےۓ قاضی کے حکم کے واقع 
نہیں ھویق اس لے وہ ایک دوسرے کے وارث ھوں گے اور عورت کا 
کل سہر مرد کے ذمه واجب وکا خواہ وہ دخول سے قبل سا ھو۔" 


اسی قسم کا مضمورں تبینن؛ محیط اور ملكتی الا بجر اور فتح القدیر' 
میں بھی درج ہے ۔ 


)۱) وشرط القضا لا فسخ ی خمار البلوغ ' من صغیر او صغیرة فلا پبطل العقد 
۔مالم وقتض یہ القاضی لان ھذا العند کان انا فلا پبطل بمجرد الرڈ ۔ ۔۔ 
زان الرد ابطالا لحق .الاخر فلا یتفرد ہہ وغیه اشارۃ ال ی اله لا یپصح 
الفسمخ پغیہة الزوج والا.لزم القضاء علی الغائب وکڈا ھی فرقہ قیتاج ایی 
الثضاھ۔ ۔۔۔ورثه الآخر بلنا اولا لان الیکاح صحیح الملک بە ثابت 
قاذابات احد ھما نقد انتھی النکاح سواھ مات قبل البلوغ او بعد البلوغ 
لان الفرقه بیٹھدا لا تقع الا بتضاء القاضی فیٹوارثان و جب العہر که 
وان مات قبل الدخول ۔ '(مجمع الالہر مطبوعه مصر ' کتاب النکاح ہاب 
الاولہاء والا کفاھ ' جلد و ' صفحه ٣م‏ ۔ ٴ ۱ 
(زم) ''ولو فسخ احد ھما ولم یفسخ القاضی حی مات ورثه الآخر“' 
(لاعم القدیر ' شرح عدايه ' مطبوعہ معبر ' جلد : صفحه ۱۱م)۔ 


۷۶۷) 


جموعة قوائین اسلام [دن نے 

اىام سرخسی خیار بللوغ کے مسئلہ پر جج ٹکرتے ہوۓ لکھتے ہیں 

که خیار بلوغ “ خیار طلاق (طلاق تُویض ک صورت میں عورت 
تا خود اونے کو طلاق دے لین کا حق) کے برعکس ہے ؛ کیونکہ ٴ 
طلاق تفوبض ک صورت ہی رہ (وہ عورت جس کو طلاق 3 
تعو بض کے سہب خود اپنے کو طلاق دے لینے کا حق حاصل ھو) : 
بغر عدالت کے حکم کے فرقت اختیار کر سکتی ہے اور اس کا ہب 
یھ ےۓ کہ خود کو طلاق دینے کے معاملے مس اس کی حیثیت : 
اپنے شوھر کی نائبه کک ھے چنائچہ شوھر کی جانب ہے طلاق تفویض ٌٍ 
بناء ہر وہ خودکو طلاق دینے کی مالکہ اور ختار ہو گئی ۔ اس ا 
لیے جس طرح شوھر کو حکم عدالت کے بغبر ابی زوج کو ٢:‏ 
لاق دینے کا حق حاصل سے اسی طرح شوھر کے اپنا حق طلاق ٔ 
ابی زوجه کو تفویض کر دی کی صورت میں زوجه کو اس ٢‏ 
حق کے استمال کا حق شوھر کے نائب اور قایم مقام کی یت پا 
سے حاصل ہوا اور اپنے نتیجہ کے اعتبار ہے وہ طلاق ومی ٍ 
حکم رکھے کی جو شوھر کے ابی زوجہ کو خود طلاق دینے ک إٍ 
صورت میں هھوتا ۔ ُ 
اسی طرح امام سرخسی خیار بلوغ اور خیار عتق (آزادی) کا 
مقابله کرےۓے ھوۓ لکھتے ھس کہ خیار بلوغ خیار عتق ے 


اخلاف سے ؛ کیونکھ معتقة (وم کنیز چسے آزاد کر دیا گیا و) 


جب اپتے نفس کی مالک ہو گئی تو وہ عدالتی فیصلے کے بغبر 
از خود تفریق اختیار کر سکتی ہے۔ اس کا سیب يہ ےہ کہ 
کئیز سے آزاد و جاے کے بعد شوھر کی ملکیت میں اضافہ هو _ 
جاتا ہے کیونکھ عتق ے پہلے شوھہر کو اس کی جانب عراجعت _ 
کرے کا حق صرف قرائن سے ثابت تھا نیز شوھر کو دو طلاتقی ۱ 


۷۸۳2۲), 


ناقعهة ۱ 


خیار بلوغ ے۲۳ 
دینے کا اختیار تھا 'نیز اس کنيز کی عدت بھی دو حیض بھی 
لیکن اب آزاد هوۓ کے بعد اس پر ملکیت زیادہ ہو گئٔی جس کہ 
سہب شوھہر کا مراجعت کا حق ازروے نص ثابت هو گیا اور 
اس کو تین طلاقیں دینے کا حق بھی حاصل ھو گیا ۔ اس لیے 
عورت کو یه حق حاصل هوگا کهھ وه زیادق ملک کو دفع 
کرۓ کی غرض سے عدالت سے رجوع کے بغیر خیار عتق 
استعال کر کے شوہر ہے عیحدہ هو جاے کیونکە زیادی 
ملک کو اس وقت تک دفم نہیں کیا جا سکتا جب تک کھ 
اصل ملک کو دور ند کیا جاےۓ ۔ چنانچه وە کيیز اہی عدم 
رضا کے اظہار ہے اصل ملک کو دفع کر دیی ےے جس کے 
سبب بغس عدالتی کارروائی کے فرقت واقع ہو جاتی حے ۔ اس ہے 
برخلاف خیار بلوغ میں بلوغت سے عورت پر مد ق 
ملکیٹ یا حقوق میں کوئی اضافه نہیں ھوتا کیولکہ کنیز 
بسہب عدم ملکیت ذات نکاح کے وقت معدوم ہویق ے جب که 
ایک نابالغه نابالغی کے سبہب محض محجور وی ے ۔ 
امام سرخسی ۓ امام محمد کا قول نقل کرتے ہوے لکھا ہے 
کہ تابالغ یا تابالغہ ۓ بلوغ کے بعد خیار بلوغ کے ذریعہ فرقت 
اختیار کر لی مگر ابھی قاضی نے ان کے دومیان تفریق نہیں 
کرائی که ان میں سے ایک س گیا تو ایک دوسرے کا وارث هو کا 
اس لیے که اصل نكاح صحیح تھا ۔ اور چونکه فرقت بلا قضاے 
قاضی واقم نہیں ھوی اس لیے جب ان میں ہے ایک مس گیا (قضا سے 
پہلے) اور اِن کے مابین موت کے سبب نتکاح ختم ہو گیا تو وہ 
ایک دوسرے کے وارث ھوں کے ۔ 


۷۸۷۷۲), 


جموعه قوائیے اسلام دنع بے ٢‏ 
.امام سرخسی نے لکھا ےہ کہ شوھر کے لیے حلال ے کہ ٴ 
وہ انی بیوی کے ساتھ وطی کرے جب کہ قاضی نے ان میں ٌ٘ 
تفریق نہیں کرائی ہو کیونکہ نکاح اصاؤ صحیح ۓ ٥ا‏ ' 
کتب نہ کے مندرجہ بالا اقتباسات ہے یه اس واضح ہو , 
جاتا ہے کہ خیار بلوغ میں تابالغه ۔اپنے اولیاء ے کے ھوۓ | 
نکاح میں خیار بلوغ کے ذریعه عدم رضامندی کا اعلان کر دے ٰ 
تو محض لس ا عملظم+ سے.۔نکاح سخ ۔نہیں ھوتا بلک تا حکم عدالت | 
ازدواجی تعلق قایم رھتا ہے اور اعلان نا رنیامندی کے بعد ' 
مگر عدالتی فیصلے ہے قبل اگر شوھر اس ڑوج ہہ مبانعت ] 
کر لے تو اس کا یہ فعل حلال ھوکا اور اگر عدالت کے حکم پا 
سے قبل زوجین میں سے کسی ایک کا انتقال ہو جائۓ تو باہم ٌٛٗ 
ایک دوسرے کے وارث ہوں کے اور عورت کا کل مہر شوھر ۲ 
پر واحب ھوگا۔ 
کتب فقه میں تفریق (0٥1٤٥88مء8)‏ کی کل تیرہ (1) قسمیں | 
بیان ک گئی ہیں جن میں (الف) سات ایسی یں جن کے لیے عبالتی ) 
حکم کی ضرورت سے اور (ب) چھ ایسی ہیں جن کے لیے کسی گا 
عدالی حکم کی ضرورت نہیں ۔۹' ان کی تفصیل حسب ذيیل ۓے :۔ : 
(ؤو) () تغریق ہالجپ (اس بناء پر تفری قکہ شوعر عجوب :۔ 

یعی متطوع الذکر ے) 
() المبسوط ' امام سرخسی ' مطبوعہ مصر جلف مم * باب الدکای الصغبر و 


۱ الصفیرہ 'صفعحات ے ہی ہے 


(ور) جر الرائق ' مطیوعہ مصر ' جلد ۳ صفحہ ےم ۔ 
فتح القدبر 'مطبوعہ مصر ' 'حلدے مم صفحہھ پر,م ۔ 


رد المحتار “ مطبوعہ مصر ' جللہ ‏ “ باب الاولیاء' صفحه ےں۔۔ رح ۔ 


۷۸۳]0 00 


ذ فعاہ کا 


خیار بلوغ ؤ۲ 


), تفریق بالعنہ (اس پناء پر تفریقىی کہ شوھہر علءن 
(نامرد) ے ۔ 
(ك) قفریق خیار بلوغ ى بناء پر۔ 
(م) تفریق عدم کفات کی بناء پر ۔ 
(ع) تفریق کی مہر ى بناء پر 
(ہ) تفریق شوھر کے اسلام کو چھوڑ دینےی بناء پر ۔ 
(ے) تفریق باللعان (اس بناء پر تفریق کہ شوہر ے 
زوجه پر زنا کی تہمت لگئی) ۔ 
(ب) () تفریق خیار عتق کے سبب (کٹیڑ جس کا نکاح اس کے 
آقا ۓ بزمانڈ غلامی کر دیاٴ؛ آزاد ھوے پرخیارعتق 
.- استعال کر کے رشتۂ زوجی ت کو خت م کر سکتی ے) ۔ 
(,) ایلاہ ۔ 
(م) ارتداد ۔ 
(م) تباین دارین (شوعر کا دارالاسلام سے دارالکفر میں 
۔بغرض سکونت منتقل هو جانا) ۔ 
(ے) خیار طلاق (طلاق کی تفویض) ۔ 
(ہ) نکاح نماسد هوے کی بناء پر ۔ 
فقہاء ے خیار بلوغ میں فسخ ثکاح کے لے عدالت کے حکم 
(قضاء قاضغی) کی جو شرط لگائی ےہ اس کی بناء یہ سے کھ لڑی 
کا بلوغ کے بعد ثکاح کو رد کر دینا شوھر ک ذات پر ضرر کا 
لازم کر دینا ے اور یه اس قرین انصاف نہیں کہ ایک معاعدہ 
جو صحیح طور پر منعقد ھوا ھو اور این اثرات و نتایج کے .اعتبار 


ہ0 ۸ٴٴ0۷۸۷۷۷۳ 


کروی 


جموعۂ قوائیے اسلام ْ | دفعه 6۵۱۸ 
سے نافد بھی ھو؛ عض ایک فریق کے رد کر دی عے دوسرے 
فریق کے لیے (وہ رد) لازم هو جاے ۔ ضرورت ے کہ کوئی تیسرا 
شخص اس کا جائزہ لے کە خیار بلوغ کا حقی صحیح طور پر اور 
صحیح وقت پر استعال کیا گیا ھے یا نہیں نیز یہ که آیا فریق 
متعاقه ہے کوئی ایسا فعل سرزد ہوا ےۓ جس سے يھ ثابت ہو 


کہ بلوغ کے بعد لڑی ے اس نکاح کو َسلم کر لیا یا اپنے اس ٠‏ 


حق سے دستبردار ہو گئی ۔ ظاہر ہے کہ ان اسور کا فیصلە عدالت 
ھی کر سکتی ہہ اس لیے ضروری ےہ کہ خیار بلوغ کے استمال 
کے بعد عدالت میں درخواست دے کر تفریق کا باضابطه حکم 
حاصل کیا جاۓ کیونکہ عدالت ھی اس اس کی ازروۓ قانون 
جاز عے کہ وہ اپنے فعل سے کوئی ضرر کسی دوسرے شخص کے 
ذمه لازم کر دے ۔ 


اقوال فقہاء ہے قطع نظر احادیث نہوی و آثار صحابه خیار بلوؤغ 


کے سلسلے میں خاموش ہیں الیدہ امام سرخسی رحمة اللہ علیہ نے 


انی کتاب المبسوط“ میں حضرت ابن عمر کی ایک حدیث کا حواله 
د پا جحے جس میں قدامہ ابن سظعون نۓ انی بھتیجی-حضرت عیاریك 


۱ ابن مظعون رضی الہ عنےه ک صاحب زادیکا نکاح حضرت ابی عمر 


سے کر دیا تھا “٤.‏ امام سرخسی کی حریر سے یه ظاھر ھوتا ےم که 
وہ لڑیی بوقت نکاح نابالفه تھی اور لڑی نے بعد بلوغ حضور 
علےه السلام کی خدمت میں حاضر ھوکر اس نکاح سے ناپسندیدگی کا 


اظہار کیا تھا ۔ ای حسدیث بیقہی میں بہ این الفاظ روایت کی _ 


گئی ےہ + ۱ ۲ 


(ے) المبسوط ' السرغسی 'ءطبوعە مصسر'جلدم 'صفحہ 5۵| 


۷۸۳2۲), 


۳ 5 7 ھ جتیتي حت ہے کات ہے 70 تا ۔ٗ لہ ۴ سے 
0اا الا کے سی ا سو ہیا رت کر 


ذ فعاة ۱ 


خیار بلووغ ۲۱ 
''عن نافع عن ابن عمر قال توف عثان این مظعون و ترک 
ابنله من خولة بنت حکم بن امیة و اوصی ال اخيه قدامة 
بن مظعون و ہ) خالای فخطبت ا ی قدامة ابنة عثان فزو جنیھا 
فدخل المغیرة ال ی امھا فارغبھا فی الال فحطت اليه و حطت 
الجاریة ا یٰ ھوی امھا حتّی ارتفم اس ہا ا ی الی صلی اللہ 
عليه وسلم +“ فقال قدامة یا رسول اللہ ابنْة اتی واوصی بھا ا ی 
فزوجتھا ابن عمر ولم اقصر بالصلاح والکفاۃ ولکٹھا اسأة و اٹھا 
حطت ال ی ھوی امھا فقال رسول الؾھ صلعم ؛“ ھی بیتیمة ولا 
ننکح الا باڈنھا فانتزعت ہنی والتہ بعد ان ملکتھا 
فزوجوھا المغیرة بن شعبة:-) ٤‏ 
گی متن دوسری سند سد اسی کتاب میں صفحه ج٢‏ پر 


ہےں 


سصوی ‏ ۔ اس می دا الفاظ زیادہ ھی ؛ 


'فاصسە النبی صلی اللہ عليه وسلم ان یفارتھا وقال لا تنگحجو 

الیتامول حّی تستاس وھن ۔'' 

گوروایت ہذا کے الفاظ سے يە معلوم نہیں ھوتا کم نکاح 
نابالغی میں کیا گیا تھا اور بالغ هوۓ کے بعد لڑی کی طرف ہے 
خیار بنوغ کی بناء پر فسخ نکاح ک خواهہش کی گی تھی مگر 
بوقت پیشی متدمه لڑیق کا بالفغة ھونا حدیث کے الفاط ے بالکل 
واضح ے لیکن اگر امام سرخسی کے مذکورہ بالا قول کی روشی 
میں اس حدیثت سے یه تسلم کر لیا جاۓ کھ ت5اح نابالغی میں 
ھوا اور فسخ نکاح بعد بلوغ ؛ تو یہ اصول سنت (قامدہ شرعی) 
بن جاتا ےہ که خیار بلوغ میں قاضی کے حکم کی ضرورتاے 
اور یح اس کے حکم کے بغیر فسخ شدہ قرار نہیں دیا جا سکتا ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


جموعه قوائینیس اسلام ادفعه ًٌم ٠‏ 


تجزیہ ‏ 
دراصل اس مسثله کا جائزہ لینے وقت ہین سوالوں کا جواب ‏ ]٘ 
دینا ضروری ہوگا۔ ایک یہ کہ آیا ولی کا کیا ہوا تابالغ کا تکاع ۓ 
جائز سے یا ناجائز ؟ دوسرا يد کہ وہ شکام منعقد ہو جاتا ے یا ٢‏ 
ہیں ؟ اور تیسرا یہ کہ وہ نکاح اپنے اثرات و نتایح کے اعتار ہے 
وقت انعقاد ھی ہے فریقین پر لام و جاتا ھے یا بلوغ تک موقوف 
رھتا ےہ ؟ جمہور فقہاء کے نزدیک زمانۂ ناہالغی میں ولی جائز کا 
کیا ھوا نہاح جائز ھے اور منعقد هو جاتاے نیز اپنے اثرات و 
نتاج کے اعتبار سے انعقاد کے وقت ھی سے فریتین پر لازم ہو جاتا 
ے ؛ موقوف نہیں رہتا۔ اس کے بعد یہ سوال پیدا ھوتا ہے کە 
خیار بلوغ کے ذریعه نابالغ یا نابالفہ کو اس نکلح کے ود کرنۓ کا 
حق حاصل ہے یا نہیں ؟ گزشتہ دفعہ کے تحت اس مسثلہ پر سیر حاصل 
بث کی جا چکی ہے کہ اہالفوں کو بعد بلؤغ شکاح کو رد کرنے کا 
حق حاصل ہے اب سوال صرف یہ رہ جاتا ہے کہ حض خیار بلوغ 
کا:حق استعمال کرتے سے نشکاح ضمخ هو جاتا ے یا عدالّی حکم کے 
بعد فسخ ہوتا ھے ۔ اس مسئل کا مذکورہ بالا بحث کی روشنی میں 
جائزہ لین کے بعد ہم اس نتیجہ پر پھوٹھتے ہیں کہ خیار بلوغ کے 
محض استعال ہے نکاح رد کر دینے سے نکاح فسخ ہیں ہھوتا بلکہ 
جب تک اس اسٹرداد ے بعد عدالت فیصلھ نھ کر دے نکلح فسخ 
فرار نہیں دیا جا سکتا ۔ خیار ہلوغ دراصل ایک حق حے جس کا 
استعمال اور اس کا اظہار یا اعلان اگرچہ لڑی کا (بعد بلوغ) ایک 


ذاتی حق ے مگر چونکهہ اس اعلارں کا اثر دوسرے فریق پر بھی 


سر‌تب ہوتا حے اس لیے عدالت کے حکم کی ضرورت لاہدی ے۔ 
یہاں ایک سوال یہ پیدا ھوتا ے کہ کیا قاضی لڑکی کی اس خواعشش 
کورد کر سکتا سے؟ اگر نہیں تو حق کا استعمال قاضی کا غیصلہ کا 


۷۷۳۷۵۵۷۷ 0۵ 


۱ فعاة ۱ 


خیار بلو غ ٣هً‌ ‏ 

تاج کیوں هو؛ بلکہ قاضی کے فیصله کا مطلب یه هونا چاھے کہ 
لڑی نے جائز حق استعال کیا ھے ۔ دراصل قاضی کے فیصاہ ق 
ضرورت لڑی کے حق کے اثبات یا رد کرنۓ کی غرض سے نہیں بلکە 
لڑی کے اس حق کو لڑکے پر لازم کر دینے کے لیے ھےہ ۔ اگر لڑی 
کے فعل کا بالکلیە اثر اس کی اپنی ذات پر تب هوتا تو قضاء 
قاضی کی ضرورت لاحق نہ ھوتی لیکن سوال شوہر پر زوجھ کے اس 
حق کے لازم کرنے اور خود شوھر کو اس کہ حق سے محروم کر 
دینے کا عے جو عدالت کے بغبر ممکن نہیں ۔ 
عدالتی لفطه نظی : 

حہاں ٹک هند و پاکستان کی 'عدالتوں کا تعلق عے خیار بلوغ 
کے ذریعہ فسخ نکاح کے سلسلے میں ختلف نظیریں ملتی ہیں چنانجہ 
کلکتہ ہائی کورٹ نے بمقدمه مفیض الدیںی منڈل بنام رحیمہ ہیی ' 
یه قرار دیا کھ تنسیخ نکاح کی توق کے لے ڈگری کی ضغرورت 
نہیں ے ؛ الہته جچ کے ایک حکم کی ضرورت سے تناکه اس فعل 
(تسیخ نکاح) پر عدالی منظوری کی مہر ثبت هو جاےُ۔“' 

ایک اور مقدمہ شفیع اللہ ہنام ایمپیئرر (اے ؛ آئی آر ؛ م۱۹۳ع 
اله آباد صفحھ ورم) ے اس میں واقعات یه تھے کهہ سسباة بمجیدن 
کا نکاح اس کے دور کے چچا ے بہ زمان نابالغی ایک شخص مسمی 
طفیل احمد ہے کر دیا تھا ۔ لڑکی ے بعد بلوٴغ اپنا دوسرا ذکاح ایک 
اور شخص عنایت اللہ سے کر لیا ۔ عدالت ماتحت ۓ مساة مجیدن کو 


زیر دفعه موم تعزیرات ھند دو زوجی (009:ع81) کا می تکب قرار 


۲۴۹۵1۲٥٢ ١‏ و عم ءعع۵ ×× ۷ بت1۸ دہہتہطمئڈ عط٤‏ ٣٥٥۹أمنا‏ (ہ) 
۲٢5۵‏ م1۲5 ۴ وہ صا غ٘طا (باەوحااەم ٤ہ‏ صمناہ) 1٤‏ حہتن٥ہ‏ 
٤‏ 8ڑ ”طخ ١ہ‏ ۲:۲ صعج ‏ :ط٘ا٥؛وجہ-٭امحۃت:‏ لداء نا از ٢٤٥5٤ 8٤٥ ٥‏ 
,ا03 2934 ۰ ”زان اه۶ )85٥5820044(58 ٠.‏ 8۷د 5:66 
ٰ ٰ ,(104 
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دیا ۔ عدالت عاليہ ےۓے بصیفۂ نگرانی مساة حجیدن کے نکاح اول اور اُس 
کے جواز اور اس کے فسخ کے لیے خیار بلوغ کے استعمال کے سلسلے 


میں بحٹ کرتے ھہوئۓے یه قرار دیا کہ اگر یه تسلم بھی کر لیا جاۓ 


کہ مساة مجیدن کا طفیل احمد سے شکاح جائز تھا مگر جب اس نے 
بالغ ھوے پر دوسرے آدمی ے اپنا نکاح خود کر لیا تو استرداد 
31٥5 10(‏ 10م۶3) کا اٰاس ےےزیادہ یقیٹی طریقه اور کیا عو سکتا ے 
کہ لڑی بالغ ہو جاۓ پر اپنی خوشی ہے دوسرے شخص ےے 
خود شادی کر لے ۔ : 

خسار بلوغ: کے سلسلے میں بتقدمہ عثان ہنام بدھو (اجلاس 
متفقھ) سندھ چیف کورٹ نے اس رائے کا اظہارکیا کہ جب تک 
عدالت سے یہ ڈگری حاصل نکر ی جائۓ کہ نکام فسخ ہوچکا ے؛ 
وہ (نکاح) قاٹم رھ گا ۔۹! 

نیز بہ مقدمه پیر محمد کوکانی بنام اسٹیٹ آف مدہیه پردیش 
فاضل جج ے یہ قرار دیا کہ خیار بلوغ کا حض استعال نکاح کو 
فسخ نہیں کرتا ۔ استرداد (03138100ء71) کے لے ضروری ے کہ 
عدالت سے توئثیق کرائی جاۓ ۔"؟ 

پاکستار کی عدالتوں میں غیار بلوغ کے سمثلے میں بھ مقدمہ 
محمد بحش بنام سرکار'؟ جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب (حال جچ 
مجر کورٹ) کے یہ یما دیا که خیار بلوغ کے حق کے 
استعال کو جواز جنشنے کے لیے عدالت کہ حکم ک ضرورت نہیں ۔ اع" 
() اے ' آی ٭آر * ۲ ع سندھ ' صفحہ و ۔ 
٤‏ ٥ہل‏ 0 دوہ اہ صمناجہ ف١ط‏ )]ہ موات :ام ٭د*ھ ٭ط] (ی 
۲۶۱۲۳۳۲ ط]' ۵۰ج ۲۲18ھ ہہ ۵ط٥۱٥ہ:‏ 165ا ہا(معما۵ ے دھ٥ءءءچہ‏ 


۰ 39 ھ آ56 7(۷) ۶۲د ط٤‏ لطا ۲1-0 ڈاءہء ددا ٥‏ ۲۶0ا نو:ء و 
۶۰4(۰ اڈ 1960 ٢18ھ‏ 5:16 


() پی'اہل 'ڈی ؛ ۵۰ع لاھور صفحہ م 7۔2 
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پت ےے ہہ ۔  -‏ ےت 
سد ےت ہہ مم جس ہہ ہے ہسوسٛےاننا ےے ہے ہے سے ۰ 
اھ : 
: اح . ۱ 1 
۰ سس ھا 
ا سی 0٦‏ 
3 سی 


تک 


خیار بلووغ ۵ ؟ 


مقدہے میں ایک سی حنفی لڑی امیرن کا نکاح اس نۓ والدین ے 


نابالغی کے زماے میں ایک شخص محمد بش کے ساتھ کر دیا تھا ۔ 
لڑی ۓ بالغ ھهوۓ کے بعد ایک دوسرے شخص اللہ بجش سے شادی 
کر لی ۔ محمد بخش نے سباة امپررں کے خلاف زیر دلعه .۹م 
تعزیرات پاکستان استغائة داثر کیا ۔ مجنسٹریٹ نے اس بناء پر که 
لڑی کو خیار بلوغ حاصل تھا جس کا اس نے استعال کیا اور اس 
کے بعد اللہ بش کے ساتھ دوسری شادی کر لی قرار دیا که ملزمه 
کا وه فعل دفعه روم تعزیرات پاکستانل کی زد سے باھر ے ۔ 
مستفیث حمد بش نے عدالت سیشن میں نگرائی کی درخواست پیش 
کی جس کے بعد سیب جج نے انی اس سفارش کے ساتھ کہ ملزمه 
کو دفعه موم تعزیرات پاکستشان کے تحت مجرم قرار دیا جاے 
معامله عدالت عاليه میں بھیج دیا ۔ عدالت عاليه کے فاضل جج نے 
مقدمہ مذکورہ میں بحث کرتے ہوئے لکھا کہ : 
'اصولىی طور پر میں کوئی ایسی جائز وجہ نہیں سمجھ سکتا 
کھ خیار ہلوغ اگر ایک س تبه ان شرائط کے مطابق جو اسلامی 
قانون کے تحت عمائد کی گئٔی ہیں استعال کر لیا جالئے تو وہ 
عدالت کے حکم کے ذریعه توثیق کا پابند ھو۔ آخر کار 
غیار بلوغ ایک انفرادی حق ےہ جو بالکليه اس کی ذڈاتی پسند 
اپرمتحصرے۔ وه کس بھی سبب کا پابند نہیں کہ آیا وئی 
نکاح نے شوھہر کے انتخاب میں فراست سے کام لیا ھے یا نہیں ۔ 
جھے ایسی کوئی نظیر نہیں ملی جس کے تحت ایک عدالت ایسے 
خیار بلوغ کی توثیق کرۓ سے جس کو جائز طور پر استعال, 
کیا گیا ہو انکارکر سکتی ۓے۔ جو نظریه مسلم فقمہاء نے قانح 
کیا ے کہ خیار بلوغ کے استعال کی توثیق کے لیے قاضی کا 


0800 


۲۰ 


جموعۂ قوائیرں اسلام [ دفعه ۴ 
حکم ضروری ےہ اس نظریه کی تائید میں قرآن پاک یا 
احادیث کے کسی مستند جموۓ میں کچھ نہیں ملتا۔)؛ 
فاضل جچ نے آخر میں سید امیر علی کی کتاب حمڈت لاء ے 
حوالے سے صاحب ردالمحتار کے قول ۔ '” کہ عداات کی ڈگری کے 
تعلق سے جس شرط کا ذکر کیا گیا عے وہ رد نکاح کی توثیق کی غرض 
سے عہ نہ کہ نکاح کو رد کرنے کے اختیسار کو قائم کرے کی 
غرض ہے ۔ ؛؛ استدلال کرتے ھهوۓے لکھا کہ ''انسب نقطہ نظر یه 
معلوم ہوتا ۓ کہ عدالت کا حکم خیار بلوغ کے استعمال کو جواز 
بخشنے کے لیے لازم نہیں ہے؟'۔ چنا چہ فاضل جچ نے قرارٴدیا کہ اس 
مقدہے کے حقائق کے پیش نظر میں یہ قرار دیتا ھوں کہ پہلے نکاح 
میں ابالغ لڑکی سے کبھی بھی مجامعت نہیں ہوئی تھی نیز یہ کە اس 
لڑقی نے بالغ ہوتنے پر اس نکاح کو رد کر ديیا تھا اس مدت کے 
دوران میں جو قانون اس کو دیشا ہے جسکا غلم اس کے شوھ رکو 
تھا۔ لہذا میں یه قرار دیتا هو ں‌کہ خیار بلوغ صحیح طور پر استمال 
کیا گیا اور اُس لڑق کے دوسرے نکاح 2 ونت اس کا ہلا نکاح 
به آغراض دفعه موم تعزیرات پاکستاری باقی نہیں تھا ۔ 

بہ مقدمہه علاہ الدین ہنام فرخندہ اخٹرم؛ جسٹس بدیع الزمان 
کیکاؤس صاحب (حال جچ سہرعم کورٹ) نے قرار دیا کہ 
'' اسخرداد (9188100ء:7) کا باضابطه ھونا ضروری نہیں ۔ بعض 
حالات میں محض شادی کا انکار بھی اس کے استرداد کے مساوی 
ہو سکتا ےہ ۔ سوال صرف یہ ےہ کہ آیا عورت اس مد کو 
شوہر کی حیثیت سے تسلیم کمرنے کے لیے آمادہ سے یا نہیں ؟ 
اگر وہ واضح الفاظ میں کہتی ہے کہ وہ آمادم نہیں ہے تو یہ 


سسسو-۔سس“س“س۱سجچجو۔ 


(:) پٍ ۔ابل ۔ ڈی ۔ ٣ی‏ رع ' لاھور صفحہ رس ۔ 
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ذقعهة ۱ 


خیار بلو غ ےا ا ٣‏ 
کہا جائے گا کہ خیار بلو غ کا استعبال کیا گیا ۔؛؛ 


اس مقدىے کے مختصراً واقعات یه تھے کہ مدعیة فرخندہ اخٹر 
ے دیوانی عدالت میں مدعاعليه علاہ الدین کے خلاف استتراریہ 
ڈگری حاصل کرنے کے لیے عدالت دیوانی میں مقدمه دائر کیا 
که عدالت یه قرار دے کہ اس کا نکاح مدعاعليه کے ساتھ 
نہیں ہوا ؛ اگر نکاح ہو اہو تو عدالت تنسمیخ نکاح کی ڈگری دے اس 
بناء پر کہ سبیند نکاح کے وقت وہ نابالغ تھی اور اس نے (بعد بلو غ) 
نکاح کو رد کر دیا تھا ۔ 


ایک اور مقدمه می بنام حبیب خان میں جسٹس بدیع الزمان 
کیکاؤس صاحب (حال جج سپرم کورٹ) نے قرار دیا کە ''خیار 
بلوغ کے استعال سے نکاح کا استرداد بلا استمداد عدالت نکاح کو 
خمم کر دیتا ہے اور جب معامله عدالت کے سام آتاے تو عدالت 
تکاح کو اپنے ذاتی فعل ہے فسخ نہیں کرتی بلکھ تنسیخ نکاح کو 
(جو بعد بلوغ رد کیا جا چکا قے) تسلم اور منظور کرتی ے؟؟۔"" 
عروٹ)0+ٌ.. 

متذکرہ بالا نظاثر میں عدالت العاليه كلكته کے فیصلے میں 
یہ فقرہ '* کہ تنسیخ نکاح کی توثیق کے لیے کسی ڈگری ک ضرورت 
نہیں؟“؛ جمہورء فقہا کی راےۓے کے مطابق نہیں عہ ؛ جس کی تائید 
ماقبل احادیث ہے ہوتی ہے ۔ اس سے قعلم نظر موجودہ قانون انفساخ 
ازدواج سسلانان کی دفعه پ(ے) کے تحت خیاربلوغ میں تنسیخ ننکاح 
کہ لیے عدالت کی ڈگری کی ضرورت واضح تے ۔ اله آباذ ھائی کورٹ 
کا یه قرار دینا که بالغ هو جاے پر دوسرے شخص سے نکاح کر 


کًٛہججے۔۔ سہے ہے سو ساد -.۔مے سے سس سپ ہس سس حعہ۔۔ہ۔ ہج سویؤًٰےے۔ ہے سے ٭5ا 


ر۳) يی “ایل “ڈی ' جورع لاھور' صفحہ ۳.م ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


خ۸رے پ 


جموعة قوانیی اسلام ۔ ] دفعه ۵۱ : 
ینا بجائۓ خود تکاع اول کے استرداد کا بہترین طریقد ے + سخ " 
نکاح. کے لے عدالی حکم کی عدم ضرورت کو ظاھر کرتا ہے جو "_ 
مذکورہ بالا شک روشنی میں غلط نظریہ پر متبی ھے ۔ البتہ سندم "ٴ 
چیف کورٹ کا حولد بالاً فیصلہ فقہ اسلامی کے مطابق ے ۔ : 
عدالت العاليه لا ہھور کا ,مقدمہ محمد بخش ہنام سرکار یه قرار دیناکه 
لق کے دوسرے نکاح کے وقت اس کا پہلا نکاح (خیار بلوغ 
کے استعال کے سہب) باقی نه تھا 'عبحعل نظر ے ۔ بالخصوص جب 
کە عدالّی ڈگری حاصل نہ کی گئی ہو ؛ اسی طرح عدالت العاليہ 
مغربی پاکستان لاھور بنچ کا یمقدمه می بنام حبیب خان یه قرار دینا 
که خیار بلووغ کہ استعالی سے نکاح کا اسکرداد بلا استمداد عدالت ۱ 
نج کو ختم کر دیتاھے ؛ فقہاء کے اقوال کی نٹی کرتاے۔ ْ 
خیار بلوغ کے سلسلے میں یه بات واضح طور پر سمجھ لیئی چاھے 
کہ خیار بلوغ کے استعال سے اس کا اظہار اور اعلان متصود ے 
لہ کہ فی نفسہ تنسیخ تکاح ؛ کیونکھ ایک نابالغ لڑکی بعد بلوغ 
اس حقی کے استعمال کے ذریعة انی عدم رضامندی کے اظہار پر 
قدرت رکھی ہے لیکن عدالتی ڈگری کا مقصد لڑی کے اس حقق 
یا اختیار کو نافذ کرناے تاکه شوھر کے ذمه اس کی رُوحه کا 
وہ دعوعل لازم کر دیا جاۓ۔ خیار بلوغ کے عض اعلان یا اظہار 
سے صرفت اس حق کا استعال کرنا ابت ہوتا ے تہ کہ فریق ثانی 
کی ذات پر اس کا نافد ھہونا اور نکےح کے فی الفور ختم ہو جانا ۔ اس 
لیے فسخ تکاح کے لے عدالت کا ذریعہ ایک لازمی حیئیت رکھتا ۓ 
تا کہ اس کے ذریعھہ زوجھ کا حق شوعر کے ذمہ حکما لازم اور 


۷۸۳2]"00 


ٰ ذ سے ۲ 


خیار بلو خ ھو 


خیار بلوغ کے استعال مٴن_ لڑکا یا لڑی زنانه ابالغی میں ولی کے کے ھوے نکاح کو 


کا وقت 


ناپسند کرۓ کی صورت ہیں اندرون مدت س سال بعد بلوغ یا علم 
اح یا ۸ سال ی عمر کی تکمیل ہر (جو مدت بھی زیادہ ھو) 

صاع 

رج 

کتب فقه کی رو سے خیار بلو غ کے استعال ي مدندت میں 

بہت سختی کی کئی ھے چنائنیہ فقہاء کے نزدیک اگر کوئی نابالغ 
لڑی یا لڑکا وی کے کیے ہوئے نکاح کو ناپسند کرتا ے تو اسےہ 
چاھے کہ ہفور بلو خ خیار بلو غ کا استعا ل کرے بشرطیکہ اس نتاح کا 
علم هو ۔چنانچە اگر نابالغ یا نابالغ ه کو بوقت بلو غ واتعہ تح کا علم 
نه ہو تو ان کا حق حض بالغ ہو نے کی بناء پر متاثر نہ هو 
بلکهە وہ واتعۂ نکاح کے علم ھوےۓ کے بعد ایک مناسب مدت 
تک ‌س حقیٰ کے ہمالک شی اور استعال کا حیق رکیتے ہیں سس 
گی صورت میں فور باوخ ضروری ےے ورله طرفین کی خاموشی ہے 
ان کی زضامندی سەوعتقی حجاے ک اور خیاز بلو غ سا3 ڈو حااے ت - 
فقہاء ۓ اس ى بنیاد نٛح میں طرفین کی معنوی رنامندی کے 
اہول پر رکھی ےہ لیکن قانوں انفساخ ازدواح فًٰ ذئقعة ح (ے) 
کے تحت رو سال کی عمر کو پہنچنے سے پہلے لڑکا پا لڑی خیار ہلو خ 
اہ۔تعال گر سکتے کش مہ 


رمم) ردالمحتار ' مت وع ٣ع‏ کے لی ٠‏ صفذحعات ی١اح‏ ۔ 


الے,سوط سرخی ۰ کے کے بتسعر ١‏ حا چم جہن پت٭ہ وو ٤رس‏ 


۷۷۵٢ء00‎ 


کی جموعة قوائیں اسلام ادفع ۳× 
و 
مدت کا تعین ٹنوی نقطه نظر سے ضروری ۓ لیکی 
قانوں انفساخ ازدواج مسلانان کی مذگورہ بالا دفعہ پ(ے) 
میں ید صراحت نہیں ہے کہ اگر نکاح کا علم یم ؛ سال کی 
عمر کو پہنچنے کے بعد هو تو کیا صورت هوگی ۹۔ لہذا 
مذکورہ دفعہ میں مناسب ترمیم کے ذریعہ نکاحع کے علم 
کی صراحت ضروری ہے جیسا کہ دنعد ھذا کے من میں 
ظاعر کیا گیا ےہ ۔ 
خیار بلوغ کے استعال کے لیے لازمی طور پر کسی خاص شکل ٠آ‏ 
۲ ٹی نہیں ۔ بعض حالات مُیں محض نیلم ہے اکاز بھی استرداد خ 
تکاح کے برابر ہوکا۔ سوال صرف یہ ےھ کەہ بالم هوۓ پر کیا .: 
وہ مرد اس عورت کو بحیثیت ژوجهھ یا وہ عورت اس مرد کو 
حیٹیت شوہر قبول کرنۓ پر آمادہ ۓ یا نہیں.؟۔اگر وہ غیر سشروط 
طور پر کہہ دے کہ ثیار نہیں ہے تو یہ سمجھا جا ۓگا کہ اس 
ے خیار بلو غ کا استعبال کیا _٢؟‏ 
خداربلوغ کا حی کب تسوين_ باکرہ عورت کا خیار بلوغ ساقط هو جاۓ کا اگر وہ نکاٍح کے علم 
بنطعاعاۓ؟ سے باوجوہ بعد بلوغ سد کو جاع کی اجازت دے یا اس سے کو 
ایسا فعل یا ترک فعل سرزد ہھو جس ہے صراحتاً با معنأً یہ ظاھر 
هوتا هو کہ اس نے لکل کو ود نہیں کیا ۔ " 
توضیح ع اگر جاع عالت نابالغی یا بغبر رضامندی کے سی 
ھو تو عورت کے خبار بلوغ پر کوئی اثر نہ پڑے کم ۔ 


(۵) علاع الدین نام فرخندہ اخقی' بی ' ایل ! ڈی ۰ ۳نو ع ' لور 
صتحہ رس ۔ ٰ 


۷۷000 


دفعه ۵۳] 


خیار بلووغ ۱۹6 


٭ع 


نر 

تسلیم نفس کے سبب خیار بلوغ کے ذریعة نکاح رد کرنتے کا 
حق ساقط ہو جاتا ےہ ۔ چونکه جاع کے ذریعه عورت مرد کو 
اپنے نفس پر قابو دے دی ے اس لیے جاع کی اجازت ےہ 
خیار بلوغ ساقط ہو جاتا ہے ۔ا؟ 

لاھور ہائی کورٹ کے جسٹس محمد شریف صاحب (مابعد جج 
مہرم کورٹ) نے ایک مقدہے میں قرار دیا کہ اگر بلوغ سے 
پہلے جامعت ہوئٹی ہو تو اس سے لڑکی کے خیار بلوغ پر کوئی اثر 
نہیں پڑے گا ؛ بالخصوص جب کہ لڑک کو نکاح کا علم نہ ہو 
اور جامعت اس کی مرضی سے نہ ہوئی هو “' 

بلووغ سے قبل مجامعت کی صورت میں خیار بلوغ کے ساتط 
نہ ہوئے کی وجھ یہ ے که جب خیار بلوغ کا حق هیدا ھی نہیں 
هوا تو ساقط ہوے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ؛ یہی صورت عدم 
علم کے ہب ےہ؛ کیوتکه عدم علم کے سبب اہے خیار بلووغ 
استعمال کرنے پر قدرت حاصل نہیں ہوئی ۔ بلا رضامندی کے جاع 
کرنے یق صورت میں لڑکی کا حق متائثر نہ هونا عام اصول نصفت 
راساوع) کے طابق ےت ۱ 


۔(وم) رالرائق ' مطبوعه مصر ' جلدام صفحه .مہ 


در تار ہر حاشمه رد المحتار 'مطوعھ مصر*٭جلد پ صفحہ ےس 
فتح القدیر' مطبوعهھ مصبر “ جلد م مفحه ۳۹۹۔ 
جممع الانہر' مطبوعه مصر'جلدم صفحات مس۔سمم ۔ 

ڑے) پ+ٴابل “ڈی ' و مہرع لاھور'صفحه ۵ے ے 


00.ٌ‪ے‪ے‪- 7 9 یم۰) 


۷۷۵٢ء00‎ 


جموعة قوائیں اسلام [دلم مم 
و 
مد کورہ بالا ععث کق روشی میں ضروری ہے کہ 


دفعه پڑے) قانون انفساخ ازدواج مسسلإنان ؛ 


۱۹ع 


سرد یاليیه کک خیار ۴۳۷۔ لڑےۓے ا ٹیمكہ عورت کا خیار ہلوغ اس وت تک زائل مہی 1 


7 هونا جب اتک کہ وہ بعد بلوخ صراحتاً نکاج پر اینی رفا مندی ٗ 


ظاھر لهہ کر دے ۔ 


۷۷۷۰۳ء:+ه٤‎ 


کفو کی تعریف 


مانواںل باب 


بس 
من(وادت 
جن_ کفووہ شخص کہلاتا ۓے جو بمذھب ء لسب آآزادی ء 


پیشه ء دیانت اور تمول میں ہم سر هو ۔ 


کفأت کے لفظی معنی ”ہم سری؟؛ کے ہیں ۔ بالعموم ان دو 
اشخاص کو ایک دوسرے کا کفو کہا جاتا ے جو مسلان ھوں ' 
ایک نسب ھوں ؛ آزاد ھوں نیز پیثه ؛ دیانت داری اور مال داری 
میں مساوی حیثیت کے مالک ہوں ۔' 

کفأات میں شوھر کا کبرسن ھہونا معتبر نہیں ۔' 
١ن_‏ نکاح میں مد کا عورت کے لیے کفو هولا ضروری هو ۔ 
عورت کا سد کے لے کفو هونا ضروری ہس ۔ 


پیا 


سر۔ج 
عورتوں کے لیے کفو ہونا معتبر ہے ۔' عورتوں کا مردوں 


() یه تشرخ :فی نقطهہ نار کے مطابق کی گی عے جو اپنے اثر کے احاظ سے 


دوسرے مذاەب فکر کے مقابنے میں زیادہ وسیع ےل ۔ 
(م) پی ایل “ڈی ۰ اپہرے۔ لاہور' صفحھ م.ء ۔ ۱ 
(م) "تعترالکفاعة من جائنپ الزوج لامن جانب العرا (الاحکام الشرعیة 

نیالاحوال الشخصیه'مصر' دفعه ۔ہ) ۔ 

فتاوعل عالمگری زاردو ترحمه) صفحه ہےر ۔ 

کفر الدقایق مطبع عتبائی ' دھلی ١‏ 

کتاب النفقه علی المذاھپ الا‌ربعة ' مصر جلد ہم صفحه من ۔ 


ا 


۷۰٥ 


امو کفات 


کے نزدیک ٹسب؛ آزادی؛ پیشہ یا مال غیر اعتباری چیزیں عیں ۔" 


قابل اعتبار میں : 


جموعة قوائین اسلام ادقعد ےم -- 
کہ لیے کفو ہونا ضروری نہیں کیوٹکہ اگر عورت مرد کی سی ۔ 
بھی ہر تو زوجہہ ہونے کے سیب اپئے شوہر کی (ھم سر) 


سمجھی جاے گی ۔ 

ےھ۔ امور کفات حسب ذیل ہیں جن میں مرد کا عورت کے ہم سر _ 

هونا ضروری نے ء 
١مہ‏ اسلام ١‏ 
001 ٰ : 
٣۔‏ آزادی ٰ : 
م۔ پیشه (حرفهہ) ِ‪ 
و۔ ذیالت ء اور 
۔ مول ۔ 

تشر یح : 


مالکیوں کے نزدیک صرف دو امور میں مرد کا عورت کے 
مسر ہونا کاق ھے ۔ ایک دین داری اور دوسرے ایسے عیوب سے ۔ٍ 
پاک ھہونا جن کے سبب عورت کو نکاح فسخ کرتے کا اختیار 1 
حاصل هو جاتا کے ۔ مثلا برص ؟؛ جنون ؛ جذام وغیرہ ۔ امام مالک . ۱ 


شافعیوں کے نزدیک کفات میں حسب ذڈیل چار چیزیں: 


١‏ نسب 
٢۔‏ ە ین 
سے آزادی اور 


(م) کتاب المٰته علی| المذامب الارزمةہ * عبدالرحدٰن ن الجزیری+ * مطبوعہٴ مب" 
۸ ع صفحھ ۵۹م ن'ٴمن ۔ 


۷۳۲۲31000 


ذفعا ے۔ کفات ً‌ْ 


. 


مہ پیشه (حرفه) ۔ 

امام شافعی دیائت کو کوئی علحده اس کفات قرار نہیں 
دیٹے ۔ اسی طرح مال کو بھی ؛ کیونکە وہ ھر لحظه کم و بیش 
هھوے وا ی شے ۓےہ۔ 

لیکن حنفیوں .گے نزردیک اسور کات اسلام ؛ نسب؛ آزادی ' 
پیشه ؛ دیانت اور مال ھیں جن کی تفصیل حسب ذڈیل ح : 


اسلام عم 

امور کفات میں مرد ک مسلإان هونا تمام ال مه کے نزدیک 
مسلم کہ التة کتب فقد میں مسلان کے سلسله میں ایک عجیب 
بت ملتی ے وہ یہ کہ اسلام کے ععاملے میں ایک نو سسلم 
پر ایک پیدائشی مسلإن کو فضیلت حاصل ہے ۔ چنا چہ اگر شو ہر 
خود ایمان لایا هو جب که زوجہ اور اس کا باپ دونوں مسلإان 
ھوں تو وہ مد اس عورت کا باعتبار اسلام کفو نہ ھوکا ۔ اسی 
طرح شوھر کا باپ مسلان ےہ اور زوجه کا باپ اور دادا دونوں 
۱ مسلان ھوں تو وہ مرد اس عورت کا کفو نہیں ے ۔ دور حاضر 
ٰ ٴ میں اس قسم کے امتیازاتب کو گوارا نہیں کیا جا سکتا ۔ 
' المومنون اخوة ۶“ ہر سسلان اسلام لانے کے بعد دینی بھائی بن 
جاتا عے اور وہ باعتبار اسلام ھر اس مسلان عورت کا کفو سے 
جو خواہ پیدائشی مسلإان ہو ۔ چنانچہ اسلام کے ضمن میں باعتبار 
'کنات صرف اس قدر کاق ےے که زوجین مسلان ھیِس '؛ خواە ال کے 
باپ دادا مسلان ھوں یا نہ ھوں - ۱ 


ےےےمہ _ہ۔ىہ۔۔۔ وپسسسےہےےے۔ھڑھ سسپوےے۔۔.جہ ےےم۔ہہمم ‏ جس بہ-ہہ وج ہ_پ سس سم لت سو سد 
ےھح مححکے۔۔م۔رسں جج × ہے ہے عو صسحعٔعِےوے ہے--. -صٹیچسہورص.-صسصےیهسع سى٭-و تی 


ر(ہ) کعاب )۲ علی المذاعب اااریعهة +عبدالرحمن الجزہری 'مطوعه مر' 
ربجورےء صفحات ونہٹ م۵ 


٦‏ ۴حەكەه‌۷۸۷۷۷ 


 ْ؟‎ َ ٦ 


جموعة قوائیرے اسلام إژجسےےْ 
لسب : ۲ أ 
حنفی اور شافعی فقتہا ے نزدیک نسب کفات کا ایک اہم 
جزو ےہ ۔ حقیقت میں اس کی بنیاد طبقای تقسم پر ےہ جس کی اسلام 
میں اجازت نہیں دی جا سکتی ۔ یہ تصور ابتداۓ اسلام 
میں عرب کے تمدئی حالات کی پیداوار تھا ۔ عرب کے علاوہ 
دوسرے سمسلم مالک میں اس پر زور نہیں دیا جاتا اور نسب 
میں برابری کو اسور کفاأت میں کوئی خاص اھمیت نہیں دی جای 
البته جہول النسب اور معروف النسب میں فرق کیا جاتا ہے ۔ 
ابن حام اور صاحب سجمع الانہر نے لکھا ہے کہ علم کو 
نسب پر فضیلت ہے ۔ا 


٭* 


آزادی ٭ 

ایک غلام ایک آزاد عورت کا شم سر نہیں ہو سکتا۔ اب 
چولکه غلاموں کا بحیثیت ادارہ کوئی وجود باق نہیں رھا اس لے 
اس پر بحث لا حاصل ہے ۔ 
پسشهہ ء 

ظاھری روایتوں کے مطابق مامام ابوحلیفه کے نزدیک بیثہ 
میں برابری ضروری نہیں لیکن امام آبویوسف اور امام محمد کا 
قول ہے کہ اگر سرد کا پیشہ (ذریعہ معائسص) حقیر اور ذلیل عو 
جو عار کا بب ہو تو وم سرد اس عورت کا کفو نہ ہو گا ۔ے 
قاضی خان ے بھی صاحبین کے قول کو صحرح کہا ہے ۔ یالحقیتت 
پیشّة کا تفاوت اضافق شے ےہ ۔ بيھ اس کہ کون سا پیشہ حقر 


سہحت×٤٥٤‏ ٭ٴسٌ-ط--ٌچچ یے- ہہ 


(ہ) کتاب الفقه علىی المذاهب الاربمه مواه عبدالرحٰن الجزیری مابوعد 
مسر ر۹۳ ۱ع صفحهھ خی ۔ 
(ے) آتاریلٰ عا مکیری (اردو تردحھ) سصاحه وےں ۔ 


۷۸۳2]"00 


ت فعے ے٤‏ 


کنأت 7 
وذلیل ے اور کون ساثریف “اس 5 انحصار ملک کے عام رسم 
ورواجم پر اور اسی کہ مطابق عمل کرنا چاے ۔ 
دیالت ؛ ۱ 

دیانت کو پرھیز ری بانیک چلی بھی کہا جاتا ےے۔ 
خداوند تعالیٰ قرآن پاک میں فرماتاے ''إت اکرمکم عنداللہ 
اتتاکے/؛۔* یعی تم میں ہے الہ کے نزدیک مکرم وه ہیں 
جو متقی ہیں ۔ باعث عز و افتخار ثے دراصل تقو اور پرھیز ری 
۔ جنا نہ ایک فاسق و فاجر مد ایک صالحہ عورت کا کفو نہیں 


ھوسکتا۔ 


مول : 

فقہا میں اس باب میں اتفاق ے که باعتبار مال سرد کے لے 
عورت کا کفو ہونے کے لیے صرف اس قدر ما ی استطاعت کاو ہے 
که وہ بوقت نکاح عورت کا مہر معجل ادا کر سکتا ھو اور اس 
کے نفقهہ کے اخراجات کا متحمل هو سکتا هو ۔ بعض فقہا کا 
خیال ہے کہ کسی خوش حال مال دار عورت کا کفو ایسا۔ صد ہیں 
هو سکتا جو صرف نفقه اور مہر معجل پر قادر ہو ۔ چنانچہ عبدالرحمن 
الجزیری صاحب کتاب الفقه علی المذاہب الاربعہ نے لکھا مے 
کھ فی زمانه نکاح میں جس چیز کا سب ے زیادء لحاظ کیا جاتا ے 
وہ مال ے ۔ اگر کسی مال دار عورت کا نکاح ایسے مرد سے هو 
جو صرف مہر معجل اور نفقه پر قادر ہو لیکن سرد کی یہ ما یف 
حیثیت اس عورت کی نظر میں ایک حبه کے برابر بھی نہ هو تو 
اس صورت میں مےد کے مال کا اعتبار کغأت میں کس حد تک کیا 


جا سکتا ہے اس کا فیصله حاکم عدالت کرےگا۔ فیصله کرتے 
جا سکتا ے اس 6ہ“ ___._ _ستسسےچج ح ْ 


(ہ) پارہ ٭م سورة الحجرات رکوع مہ آیت ۱۳ ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


جموعة قوائیںں لسلام دفعە ےن 

وقت حا کم عدالت دیبی مصلحتوں کہ تحت رفع فساد کے پیش نظر 8 
یہ دیکھے گا کہ وہ مرد کس حد تک اس عورت کی عصلت و 
عفت کا نگہبان ہو سکتا ۓ اور کس حد تک اس کو غلط روی 
سے باز رکھنے پر قادر ے ۔؟ 

مندرجد بالا بحث ے یہ حقیقت واضح ھوق ےہ کہ احناف 
ے کفات کے داثرہ کو بہت وسیع کر دیا ے ۔ جب کھ مالک 
اس کو بہت محدود انداز میں دیکھتے ہیں چنان یہ مالقی صرف عدم 
اسلام اور خصوص عیوب جسانی کو وج عدم کفأات ترار 
دیتے ھیں - اول اس یبعی اسلام تام ائمہ (بشمول حضرات شیعەه) 
میں مشخرک ےے اور دوسرے اس کا تعلق براہ راست کفأت کے 
سمئلہ سے نہیں بلکہ عورت کے حق تفریق ہے ے ۔ 

امام شافعی دیانت داری اور تمول کو امور کفاأت قرار نہیں 
دیتے ایسا معلوم ہوتا ے کہ وہ اسلام کا اطلاق دین داری کے 
پورے تقاضوں کے ساتھ کرتۓ ہیں اور "ول چونکە هر وقت قابل تغیر 
شے سے اس لیے اس کو بھی اسورکفات ہے خارج کرتۓے عیں ۔ ٰ 

کفات کا مقصود دراصل شوھہر و زوجھ یی زندیق میں 
موافقت پیدا کرنا ھے اور یه موافقت اس وقت تک پیدا نہیں عو 


سکی جب تک کە مرد عورت کا زیادہ سے زیادہ امور میں هہم سر 
نه ھو۔ لہدا امہور ھم سر یکو عدود کر دینا خلاف مصلدت 
۲ ھوکا ۔ اس ضمن میں احناف کا نقطہ نظر منامیب معلوم عوااے ۔ 
لیکن یہاں اس حقیقتت یق طرف اشارہ کرنا ضروری ےہ کھ 
کفات ناج کے جواز کی شرط نہیں هھےہ ۔ چنانچہ حضرت عمر ؛ 
.(0۹) کتاب ١‏ الفقه علی المذا مب اذارہعه مولفنهة عبادالرحەن الجزیری مطظذوعہ 
مصرے ۹۳ع جلد م صفحه مخ ۔ ٰ 


۷۸۳2۲), 


خ فعاہ ] 


سےءغج ہبی یت ۔_۔ عػر نعہه >> ج۔۔جچ۔ 3 


ابن مسعود'؛ عمر ابن عبدالعزیر؛ عبید ان عمیر؟ حاد ابن ابی سلیہان' 
ابن عون ؛ امام مالک اور امام شافعی و غبر ہم ذکاح کے سلسلے 
میں کفأات کے اشتراط کے قائل نہیں ہیں ۔ حنفيه میں بھی امام . 
ابوالحسن کرخی اور سم ابوبکر جصاص نکاح میں کفات کو ناقابل 
اعتبار قرار دیتے هیں ۔"' 

ثبوت کفأت کے سلسلے میں بیان کردہ احادیث جن کو می 
ے کتاب النکاح باب الکفأت میں نقل کیا عے ؛ سواۓ ایک حدیث 
کہ جو حضرت علىی ہے مروی سے ؛ تمام احادیث کو خود بی 
ے ضعیف اور ناقابل حجت لکھااے ۔ 

چنانچە آیات قرآنی اور آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی قولى : اور 
عملی احادیث کا جائزہ لینے کے بعد ہم اس نتیجه پر پہنچتے ھیں 
کہ ثکاح میں کفات کا لحاظ بدرجۂ اولی ۔ خود جواز نکاح 
کی کوئی شرط نہیں ہے ۔ اگر ممکن اور موجود ہو تو بہتر ےہ ۔ 
نتیجه فکر ‏ ۱ 

خصوضصاً موجودہ دور میں اس کا التزام قریبا اممکن ےہ البتہ 
ایسے خاندانوں میں جن کے اندر پشتہا پشت ے۔ کفات کا لحاظ 
رھا:ھو اور اس کو براہر اھمیت دی جاں رھمی عو ؛ اس کا لحاظ 
اور التزام کیا جائےۓ کا اور اگر ایسے خاندان کی کوئی لڑک وی 
کی سرضی کے بغیں غیرکفو سے نکاح کر لے جو اس کے اھل خاندان 
ک لیے ننگ و عار کا باعث ہو تو لڑکی کا ولی از روے شرع 
عدالت میں فسخ ثکاح کا دعوعل پیش کرنے کا مجاز ہوگا ۔ 


۔(,م) تفصیل کے لیے ملاحظه وں : 


المغنی ' مطبوعه مصر ' ےہم مجری ' جلد ہپ صفحه .ہے ۔ 
رد المحتار 'حلد ى باب الکفأات صفحه اج کہ 

رم" مطبوعه دکن ' میم ھجری' جلد ہ صفحه ‏ ۱۳ ۔ 
جرالرائق جلد سم مطبوعہ مصر' صفحه ۱۲۹ ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


گکذات ىا (دانإ 


سح ا(اٗٗبعج:+وجومُ٠صجحجححسوی‌‌ییمسسسسبسج‏ 


۱ قرار دیا ےے جو بالغهھ عورت ۓ غجر کفو میں کر لیا ھو ۔ آخر 


(ر) نتاویٰ قاغی خان باب الکفاءۃ - 


جموعة قوائینٰ :اسلام دفعه ہن 
۸۔ کقات کا لحاظ لکاح کے وقت کیا حاۓ کا ۔ 


تمام امھ اس اس پر متفق ہیں کەہ کفأت کا اعتبار نکاح کے 
وقت کیا جائۓ کا ۔ ن5ح کے بعد اس کا قایم رھنا معتبر نہیں ۔ا! 
چناتچھ ية سوال که شوہر کفو ےہ یا غيیر کفو ؛ اس کا فیصله 
اس وقت کے حالات و شواہد سے کیا جاۓکا جب کہ نکاح ھوا۔ 
اگر بعد میں عدمکفات کے اسباب پیدا هوۓ ھوںٴتو عدم کفات کی 
بنا پر نکاح فسخ نہ ہوگا ۔ مثال کے طور پر نکاح کے وقت مرد 
نیک و پرھیزگار تھا لیکن بعد میں فاسق و فاجر ھو گیا ٹو عدم 
کفات کی بناء پر نکاح فسخ نہ کرایا جا سکے گا ۔ 
۹ن اگر بالفه عورت ۓ اپنا لکاح غرم کفنو ہے کر لیا تو لاح 
صحبح ہوا البتہ ولں کوحق اعتراض .حاصل ھوکا اور وہ بر بناۓ 
عدم کفأت عدالت کے ذریعہ نکاح فسخ کراۓ کا محاز ے ۔ 


7 
ستع 
ظاھری روایات کے مطابق امام ابوحئیفہ نے ایسے نکاح کو صحیح 


میں ہی قول اسام ابو یبوسف و امام حمد سے بھی منقول ےہ الہتهہ 
عورت کے ولی کو اعتراض کا حق حاصل ھوگا اور وہ عدالت کے 
ذریعھ اس نکح کو فسخ کرا سکتا ہے لیکن جب تک عدالتٹ کی 


جائنب سے ہربناےۓے خصومت اولیاء تفریق واتع نہ ھوٹی هو اس 


عرالرائق جلد سم مطبوعھ مصر ' صفه ۹م 
تر ڈدار ہر حاشيه زإُ المحتار حلد 1 0۳ ۳٢‏ ۔- 
احکام الشر یِعة ففالاحوال الشخميه ذلمه ۳ - 


۷۸۳2۲), 


ذ فعاة ۹ 


کفات (ڑے ؟ 
وقت تک طلاق و ظہارو ایلاو باھمی وارثت وغیرہ کہ احکام 
ثابت ھوں کے ۔'' 

ہاں یه شبه پیدا هو سکتا ے که اگر کفات حواز نکاح : 
شرط نہیں ہے تو پھر ولی کا بذریعد عدالت نکٍح فسخ کرائنے ک 
حق کیونکر پیدا عوا ؟ دراصل کفأت اولیاء کے حق کی بناء پر 
ہے لہ کھ عورت کے حق کی بناء پر ؛ اس لے اولیاء کو معقول 
وجہ کے سہب اعتراض کا حق دیا گیا ے ۔ 


یہاں یه وضاحت بھی ضروری بے کہ اولیاے تزویج کے 
پرخلاف ؛ عدم ات کی بناء پر اعتراض کا حق صرف ولی عصبه کو 
حاصل ے ذوی الارحام یا حاکم عدالت کو عدم کفأت پر اعتراض 
کرنے کا حق حاصل نہیں* اس کی دلیل یہ ے کہ عورت کے 
غیر کو میں نکاح کرتے کا براہ راست اثر اس کے اھل خاندان پر 
پڑتا ھے چنا چہ اس عار کے سبب جو اس کے خاندارں والے حسوس 
کرتے ہیں ؛ صرف ولی عصبہ کو یہ حق ہے کہ وہ عدم کفأت کی 
بتاء پر بذریعة عدالت ایسے ثکاح کو قفسخ کرا سکے ۔" 


(,) فتاویل عالمگبری جلد دوم (اردو ترجمه) صفحه ے! ۔ 
فتاویٰ قاضی خان جلد اول صفحه مر ۔ 
محرالرائقی ' مطبوءھ مصر' جلد س صفحه ۱٣۹‏ ٭ 
درغنتار ہر حاشیے رد المحتار جلد م صفحه وم 
احکام الشریعة ى الاحوال الشخصيه دفعه ٭ہ ۔ 
(م:) "ان الکفاعة فالامور الم کورة من حق الو بشرط ان دِکون عصبة ' ولو 
کان غیر عرم -۔۔ اما ذوی الارحام ' والام * والقاضی فلیس لھم حق بی 
الکفأت (کتاب الفقه علی المذاھب الاربعه مولفه عبدالرحمن الجزیری' 
مطبوعه مصر رمع صفحه ہ۹ھ)۔: 
(م) کنز الدقایق ' مطبوعہ مطبم مجتبائی ' دھلی ' صفحه ۱۰۲ ۔ 


(۷82800كه1۵ۂؤ0ه‌۷۳‫۷۸۷۷۷ 


عدم کفات 1 بناع 
ےس سس سے سس سے سس سے سے سے ہے 


پر تفریق 


حجموعة قوانیےے اسلام مہ 
۰_ ول کا حق اعتراض عورت کے بپە پیدا ہو جاۓ کے بعد ْ 
ساقط هو جاۓ کا ۔ 
شریم _ ٰ 
اس اس کی کوئی مدت مقرر نہیں ہے کہ ولى عدم کفات 
کی بنا رخ تح کر درخواست کس در مات میں عدالت میں 


_ پیش کرے ؛ چنان چہ بعد علم و اطلاع اگر وی سکوت | ختیار 


کرے تو اس س خاموشی سے اس کا حق اعتراض ساط نہیں ہو جات 
پر ما اەمد متفق ہیں کھ عورت کے اولاد پیدا ھو جانۓ کے بعد 
وف کا حق اعتراض ساقط ہو جاتا ے ۔ دلیل اس کی یہ ہے کہ 


راولاد کی پہدائش کے بعد عورت کے لیے ایک قریب تر تعلق پیدا 


هو جاتا ھے نیز یہ کھ شرافت اولاد کا بھی حق سے اور کون 
اولاد نے پسند کرےے گی کہه اُس پر اس کے باپ ي ذلت یق 


مہر لگے !۱۵ 


.| ہا_ عدم کفاأت کی بناء پر تفریق عکم عدالت هھوکی ۔ 


شر یج 
اگر عورت نے اپنا نکاح غبر کفو میں کر لیا ہو تو و کو 
اح ہے کراۓ کا حق حاصل ہے نگر تفریق حکم عدالت کے 


بغیر نہیں هو سکی ١_‏ 


لہدا تااں کہ عاکم عدالت فۃ خ ہاج 2 کٌُْ ڈگری ‏ دے ء نکاح 


حىڈیےےےثتہے۔_ےہ گے حم 


(ھ 1 20 اذا سکت ااولی عن الاعتراض' حی ولدت المر أ2 ان حته پسلط 
ق ا(اکفاأت؛' ز کتاب النقھ ے لی المذاھب الارہمہ مولفه عبدالرحمن 
الجزبری مطبوعه مصر ۳ع صفحه +ج)۔ 

() سراج الوھاج بەواله عالمگیری جلد دوم (اردو ترجمه) صتحه ہے؛ ۔ 


۷۸۳2]"00 


کفات ۳ ے ٣‏ 


دفقعة ۲ 
۱ " 


فا رہ کا چنانچہ اگر عدالتی کارروائی کے دوران روجین ہیں سے 
کوئی ایک فوت ہو جاۓ تو دوسرا اس کا وارث هوگا۔“۔ 
عدم کفات کی بناء پر ہے عدم کفأت کی بناء پر تفریق منزله قسخ نکاح ھہویق ۔ 
تفریق کا آتو 7 
تس یح 
عدم کفأت کی بناء پر عدالت کے زوجین میں تفریق کراے 
کی صورت میں اگر دخول نھ ھوا ہو تو نہ کوئی مہر واجب 
هوگا نہ عدت ؛ لیکن اگر دخول هو گیا هو تو زوجه مہر ق 
ستحق ھوکى اور عدت لازم هو نیز دوران عدت مرد پر نغفهہ 


بھی واجب ہھوگا ۸ 


(ے:) عرالرائق ' مطبوعه مصبر' جلد س صاحھ ے۳ 1< _ 
(رر) فذاوعل عالمگبری جاد ثائی (اردو ترحمهة) باب پاجم | کفاع صفحه ہے إ ۔ 
در المختار پر حاشمہ ردالمحتار رع وعه محر حلد ۳ حہمُحنعد سے ساب 


۷۸۲٣.٠ 


خلوت 


تعریف 


صحیحه .یی 


وا ل )اہی 


۱ ٠ 
حلوت یہ‎ 
۳ہ_ خلوت صحیحہ کے معنی ہیں مد و عورت دونوں کا کسی ٴ‎ 
 مہاب ایسی جگھ ء مکان ء یا حصہ مان میں تنہا جمع ھونا جہاں‎ 
 ۔وھ صحبت کرتۓے سے کوئی جسانی ء طبعی یا شرعی مائم موجود نہ‎ 
توضیح ؟ وہ جگھ ء مان یا کمرہ ایسا هو جہاں دونوں کی‎ 
اجازت کے بغبر کسی کے الدر آۓ یا دیکھنے کا کھٹکا نہ هو‎ 
شربح ا ےئ‎ 
خلوت کے لفظی معنی تدہائی کے ہیں قانون ازدواج میں اس نے‎ 
ٰ زوجین کا تنہا جمع ھونا مراد ے ۔‎ 
: خلوت کی دو قسمیں ہیں‎ 


ہے ےس ےا چکھے سا رای ہے 


و۔ خلوت صحیحھ ۔ اور 
٣‏ خلوت الو - 
خلوت صحیحہ سے مراد يف عۓ کهھ شوعر اور زوحهةہ دونوں 3 
ایسی جگھ تنہا جمع نھوں کہ جہاں ان کی اجازت کے بغیر کوئی نہ ]ٍ 
آ سکے یا اندھیرے یا کسی دیگر ہب سے کسی کو ان کے موۓ ٔ 
کی اطلاع نہ عو : ۱ 
مگر شرط یه ہے کہ شوھر يہ جانتا هو کہ وہ عورت اس کی زوجہ ہے ۔ 
جہاں تک موائع کا تعلق ھے ان کی تین قسیں مں ٠‏ 


زہ جسانی موائم۔ 


۷۳۲۲31000 


دنع ہ] 


غلوت صحیحە کا اثر 


خلوت صحیحه ہے ٣‏ 


×۔ طبعی موانع ۔ اور 

شرعی سوائم ۔ 
جسانی موانع : 

جسانی موائع ہے یه ۔مراد ے کە صد یا عورت ایسی بیار هو 
جو صحبت سے مائع ہو یا صحبت کرنے سے صرر لاحق ہوئے کا 
اندیشه هو ۔ 
طبعی موالع : 

طبعی موائم سے يہ مراد ہے که عورت حائضه هو یا انفاس 
سے ھو ۔ 
شرعی موائع : 

شرعی موائم سے یه سراد ےہ کھ مرد یا عورت فرض روزہ سے 
هو یا فرض منماز میں مشغول ھو۔ 

اگر سرد مجبوب (جس کے آلت اور خصيے کۓ ھوے ھوں) یا 
عنین (نامد) یا خصی (جس کے خصے کال لیے گۓے ھوں) ہو تو 
ایسا ھونا خلوت صحیحہ کے مائع نہ ھوگا ' کیونکہ تجربە میں یه آیا 
ۓے کہ مجبوب اور عنین بعض حالتوں میں اہی ان علتوں کے باوجود 
عورت کا مقصد پورا کرۓ میں کامیاب هو سکے ہیں اور اسی بناء 
پر فقہاء ۓ اسے خلوت صحیحہ کے درجہ میں رکھا ے ۔ 
ہمہ_ (الف) خلوت صحیحد اپنے اثر کے اعتبار سے حسب ذیل 
صورتوں میں وطی (صحبت) کی قایِ مقام متصور هو : 

(م) کل مہر کے لازم ھوۓ میں ہت 
() تفصیل کے لے ملاحظہ هو فتاوعل قاضی خا'ن “ مطبوعہ هند جلد ۱ 
صفحه رر ۔ ۱ 


شرح وقايہ (اردو ترجمة) لاحور ' صفحھ ۳۹۸۔ 
فتاوعل عالمگہری ز(اردو ترجمهة) صفحات ےو۹۔م۱۹ ۔ 


۷۸۷۷۷٥۵٣٥۰٣" 


خٰ ت فاسلہ 


غلوت فاسدہ ک5 اثر 


جموعة قوائیںںنں اسلام ۱ آزدفعه ۵ :‪ 
(ہ+) نسب اولاد ثابت هوۓ می ۔ 


() عدت کے واجب هوۓ میں ۔ اور : 
(م) ننقه دران عدت کے واجب ھوۓ مس ۔ . 
(ب) حسب ذیل صورتوں میں خلوت صحیحه وطی (صحیت) 
کے قائ مقام متصور له هو : 
() بکارت زائل هوۓ میں ۔ 
(ہ) سنگ ساری کے حکم مں ۔ : 
(م+) زوجه کی لڑی وٹے شوہ سے) کے حراہ هوۓ می ۔ : 


(م) زجعت مں ۔ اور 


(م) سراث میں ۔ 
۵_ خلوت فاسدہ کے معنی ہیں مرد و عورت کا کسی ایسی تنہا 
جگہ ء کان یا حصہ مکان میں جمع ھونا جہاں ان کی اجازت کے 
بغبر کسی کے اندر آۓ یا دیکھۓ کا کھلکا لہ هو لیکن دولوں کو 
یا ان میں ہے کسی ایک کو حقیقتاً صحبت کرئۓ ہر قدرت نہ هو ۔ 
ہ_ خلوت فاسدہ کی صورت ہی عدت اور نلقه استحسانا واجب 
ھوکا ۔ 


کچ 


. جل ون سد ور جا بچۓ ًھ چھ چی چرچ چچ وچ سے 


- براہ کرم " شرح قالورں میں“ کی دئمات کا ٠‏ 
آٍ سلسلھہ میں درست فرما لیجے . : 
٠‏ یی جہ ٠‏ 
3 ۹۔۸۱ کے“ ۸۳ 

ھووایسہکئہٹسیسیگیی۲سینینیات 


۷۸۳2۲), 


۷۷۵٢۱۷] 


سہرکی تعریف 
وجچکیٹجوٌیگجسوجوصىسگ سچجحدح' 


اوال اب 


ل2 


ہہ _ سبر اس ما ىی منفعت کا ام ۓے جو شرعاأً عورت مد سے 
بعوض لکاح پاۓ کی مستحق ھوٹی ہے ۔ 

مہر میں ا!مال؟؛ کا تصور بنیادی حیثیت رکھتا ے کیوں کھ 
سہر سے اصل مقصود مال ہے ۔ اللہ تعالیٰ نے فرمایا ے ”'واحل لکم 
ماوراء ذالکم ان تبتغوا باموالکم؟'' یعنی حلال کیں تمھارے واسطے 
علاوء ان عورتورں کے ؛ کہ تم خواہھشض کرو ان کی مال کے 
بدلے میں ۔ ۔ 

مہر در اصل اس مال کا نام ے جو عورت کو نکاح میں اس سے 
استمتاع کے عوض دیا جاتا ے خواہ نکاح صحیح هو یا فاسد یا 
وطی بالشبہ ھو' قاضی خان ےۓ سہر کو ملک بضع کا بدل کہا ے؟۔ 

مہر هر ایسی جائز ثے قرار پا سکتا ے جو اپنے اندر مالیت 
رکھتا ہو ۔ چنانچە نقدی؛ مال تجارت ؛ جائداد؛ کمٹہی کے حصص 


ہے جع و ہؤحہ۔ عو ہپس سسج۔۔۔سے 


2( پارہ ن سورۃ الساء رکوع م آیت ہم ۔ 


(م) نھو (الصداق) اسم لال انڈذی جب للمرأة ق عقد النکاح ق مقابلة 
الامۃمتاع ہاوفق الوط بالشبه او تکاح فاسد او ئحو ڈالک ( کتاب الفقه 
مل المذاہب الاربعه ءولفه عبدالرحمن الجزیری ' مصر' جلام ' 
صفحه م۹) ۔ ۱ 

(م) انا المہر بدل البضع وقد ملک بضعھا فیطالپ بە (فتاویٰ قاضی خان ' 
مطبوعہ عنلد ' صفحه ےے۱١)۔‏ 


۷۷۵٢ء00‎ 


مہری مقدار 
پُسیسوتسسسسسجووج-٠صس۱سج‏ 


بجموعۂ قوانیرںیل اسلام | دفعة ےہ 
کٹٹ.- منافع )1001۲14٥09(.‏ ؛ بیمة پالیسی وغیر مہر میں طے 
کی جا سکتی ہیں : 
مگر شرط ید ھے کہ اس شے پر قبضہ و تصرف مکن ہو ۔ 
ے٦۔‏ سہر کی کم از کم مقدار ساڑۓے دن روے پاکستانی یا اس 


کی مساوی قیمت کی کوئی شے ہے ۔ زالد کی کوئی حد نہں ۔ 


٭ع 


سرھے:' 
ظاھری روایات کے مطابق حنفی اور شافعی علإء کے نزدیک 
مہر ک کم از کم مقدار دس درھم (تقریباً ساڑے تین روے پاکستانی) 
ٴ۔ یا اس کی مساوی مالیت کی کوئی شے ہو سکتی ہے ۔ 
امام مالک کے ئزدیک مہر کی کم از کم مقدار تین اور بتول 
بعض پاچ درھم ے“۔ 
اگر کوئی شخص دس درھہم سے کم مہر باندے اور عورت اس 


پر راضی هو ؛ تب بھی دس درہم مہر دینا ہھوکا کیونکہ شرعی ' 


حکم دس درہم کا ھے چنانچہ امام محمد تے اپنی موطا میں لکھا ےہ 
کہ کم سے کم مقدار دس درھم ے٦۔‏ 
حنفی فقه میں کم از کم مہر کا تعین کر دیا گیا ے زیادہ کی 
کوئی حد مقرر نہیں ۓےۓ ۔ لیکن شیعه فرق میں ہر کی کم از کم 
شرعی مقد رما تعین نہیں کیا گیا ۔ ٰ 
سہر کے لیے ضروری بے کہ وہ ایسا مال یا ما ی منفعت ہو جس 
سے مستفید ھونا شرعاً درست هو چنانچہ لحم خنزیر یا شراب کسی 


(م) ”لامہرائل من عشرۃ دراہم'' (حدیث مروی ابن ابی حائم ) ۔ 


(۵). شرح وتابه زاردو ترجمہ) مطوعغھ لامور ٭ باب المہر س۔ ۱ ۔ 
(ہ) موطا امام محمد 'قرآن عل کراچی 'صفحھ یم ۔ 1 


۷۷۷۲۶۲٢۰۰۹ 


دنعه ہ+] سہر ۱ہ 


عورت کا مہر نہیں ھ و سک ۔ اگر ا:سی کوئی ثے بطور مہر مثرر کَ 
گی هو تو وہ مہر (مسمی) ناجائز ہوکا لیکن نکاح صحیح ھوجاے 5 
اور سد کے ذمه سہر مثل لازم ھوکا“ ۔ 
اساء مالک کے نزدیک ایسا نکاح فاسد ھو تا اور دخول سے 
قبل فسخ کیا جا سکے کا لیکن اگر صحبت ہو گی ہو تو نکاح ٭زم 
مو جاۓ گا اور عورت مہر مثل کی مستحق ھوگّ - 
اقسام سبر [۸ہہ_ مہر یىی اقسام حسب ڈیل ھی : 
(ر) سہر سسمی ۔ 
(+) مہرشثل ۔ 
بہرمسمی : اس مہر کو کہتے ھی جو بوأت لئاح يا بعد 
نکاح مان زوجبن مقرر ھوا هو ۔ اس ىىی حسب ذیل دو قسمی ھت : 
(الف) ہر معجل ۔ 
(ب) نہر موجل ۔ 
۱ مہر معجل : اس مہر کو کہتے ہس جو ہوقت ‏ ەکاج ٹوری 
ٰ ادا کر دِیا جاۓ یا عندالطلب قابل ادا هو ۔ 
ٰ بہرموجل : اس مہر کو کہپتے هن جو طلاق یا زوجِن 
۱ ہیں ہے کسی ایک کی وفات ہر قابل ادا هو ۔ 


سہر سسمی کا اعتبار نکاح صحیح میں کیا جاتا ہے ؛ نکاح فاسد 
مس نہیں ؛ کہونلکهة نکاح فاسد صحیح عی میں نکاح ھی نہیں شوتا ے 
چنانچہ لکاح فاسد کک صورت میں جب کھ دخول هو چکا هو مہر ہسمی_ 


ڑے) کتاب ا'ممقہ عل اامذاعب الار بمهة ' مولفہ عبدالرحٰن الجزیری ' مصضر ' : 
حلد م کۃ'ب المہر صبقةحے ے۹ دہ 


آ”۵‌۷۸۲ 


تر 


با مہر مشل جو کم ہو مرد کے ذمہ واجب ہوتا ے ۔ یہ مہر وطی 
(جاع) کے سبب واجب ہو نا کہ نفس نکاح کے سیب نہیں کیو نکہ نکاح 
فاسد میں مرد کے حق میں ملک بضع پیدا نہیں ہوتی اسی لیے فقہاء ۓ 
نکاح فاسد میں وطی کے سبجب زر سہر کو عقر (تاوان) ے تعبمر 
کیا مے ۔ : ٰ 

سہر مثل : سپرمشل امثال و اقران کے سبر کو کہتے ھں 
جو اس عورت کے مثل عورت کا مقرر ھوا هو ۔ 


سہر مثل کے تعین کے لیے عورت کے باپ کی رشته دار عورتوں 
کے مہروں کو دیکھا جاۓ کا ۔ مثلا پھوپیوں؛ مکی بہنوں اور 
چچا زاد ہونوں کا مہر ۔ 

سہر مثل کے تعین کے لیے مثل عورتوں کی عمر حسن و جال ؛ 
علم و عقل ؛ دینداری ؛“ اور کردار کا لحاظ بھی کیا جا ۓگ *۔ 
ٰ فتح القدیر میں لکھا ے کەمہر مثل کے تعین میں ان عورتوں 
کہ شوھروں کے حسب اور مال کو بھی دیکھا جاۓگا؟* لیکن اگر 
اس عورت میں کچھ ذاتی اوصاف ہوں تو ان کا بھی لحاظ کیا 
جانا چاھے _ ۱ 
۹ہ_ اگر معاہدہ لکاح میں سپر کا تذکرہ لہ کیا گیا هو تو شرعاً 
سہر لازم تصور کیا جاۓ گا اور مد پر سپر مشل واجب هو ۔ 

توضیح : اگر لکاح اس شرط کے ساتھ کیا جائۓ کہ نکاح مس 


کو سہر نہ هوگا تو شرط ساقط هو اور سپر مثل واجب ھوكا ۔ 


(ر) ھدايه انگریڑی صفحه رم ۔ 
۱ قدوری' (عریں) صفحه من ۔ ٰ 
ژو) فتح القدیر (عری) مطبوعہ معمر ' جلد سم صفحه رےم ۔ 


٦ 


۷۸۳2۲), 


ہر ۸۰۳ ۲ 
شر بح 
حنفیوں کے زدیک مہر نکاح کے جواز کی ایک شرط ھے چنانچه اں 
کے نزدیک مہر کے بغبر نکاح جائز نہیں عے ۔ امام شافعی کے نزدیک 
مہر نکاح کی شرط نہیں ےہ اور نکاح بغیر مہر کے جائز ہو جاے گا ۔ 
لزوم سہر کی لوعیت : 


اگر کوئی عورت اپنا نکاح کسی مرد ہے کرے اور وہ مرد 
عورت کا کوئی مہر مقرر نہ کرے یا مہر کے ذ کر پر خاسموش رگے یا 
اس عورت ہے اس شرط پر نکاح کرے کہ اس کا کوئی مہر نہ ہوک 
اور وہ عورت اس پر راضی ھوجاۓ تب بھی حنفیوں کے نزدیک 
نف عقد ى بناء پر سہر متل واجب ہو جائۓ گا اور عورت کو مہر 
مثل طلب کرنے کا حق ہوا ۔ اگر عورت دخول سے قبل مس جاے 
نو اس کے شوہر سے اس عورت کا سہر مشل لیا جائے گا اور اگر 
شوھر دخول سے قبل س جااۓ تب بھی وہ عورت اپنے مہر شل ک 
مستحق ھوگی جو متوق کے ترکہ ہے لیا جائے گا ۔ لیکن امام شافعی 
کے نزدیک نفس عقد کی بناء پر مہر مثٹل واجب نہیں ھوتا۔ ان 
کے نزدیک صرف دو صورتوں میں مہر واجب ھوتا ے ایک اس 
صورت میں جب که مہر مقرر کر لیا جحاۓ اور دوسرے دخول ىٌ 
صورت میں ۔ چنات چہ اگر ہر مقرر نہیں کیا گیا اور دخول سے پہلے 
کسی ایک ى وفات هو جاۓ تو امام شافعی کے نزدیک مہر مثٹل 
واجب نہ ھوگا لیکن اگر دخول هو حاۓ تو تمام ا مه کے نزدیک 
مہر مثل لازم ہوگا۔ اور اگر سہر مقرر ند ھوا هو اور دخول سے 
بل طلاق هو جاۓ تو ممام ا مه کے نزدیک بلا اختلاف سہر ہل 
واحب نہیں ھوکا بلکە متعهة (کپڑوں کا ایک جوڑا) واجب ہوکا ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


جوعة قوائیں اسلام .. [دفدوہ' 

اس اس ہیں ا ئ مه کے درمیان کوئی اختلاف نہیں ہے کھ مہر کا ْ 
ذ کر کیے بغیر نکام صحیح هو جاتا عے ۔ اسی طرح سہر کے انکار کے : 
ساتھ بھی نکاح صحیح ہو جاتا ے کیونکه القہ تعالوا ۓ فرایاے -" 
'لا جناح علیکم ان طلتم النساء مالم تمسوھن او تفرضو لھن قریضة؛؛ 
کھ نہیں سے مم پر کوئی گناہ اگر تم طلاق دو ای بیویوں کو جن ً 
کو تم نے نەہ چھوا ہو اور ان کا مہر مقرر نہ کیا هو ۔ اس آیت ہے 
یه بات ثابت ہوئی ے کہ ایسے نکاح میں جس میں مہر مقرر نہ ھوا 
ھو طلاق دینے پر کوئی گناہ نہیں اور طلاق چونکہ نکاح کے بعد دی ُ 
جابی ہے اس لیے به ایت سہر مقر رکے بغیر نکاج کےجواز کی دلیل ہے۔ ۱ 
امام شافعی کی دلیل : 

امام شافعی اپنے قول کے ثبوت میں آیت کریه !ٴ۶ وآتوا النساء 
صدقاتھن نحلة؛“ کو پیش کرنے ہوئۓے یھ استدلال کرتے میں که 
خداوند تعالولٰ ے مہر کو ”'نحله؟“؟ سے تعبیر کیا ے اور ”'ضلك؛؛ 
عليه کو کہتے ہیں چنانچہ مہر فی الحقیقت ایک صلۂ زائد ے سو 
نفس نکاح سے واجب ہہیں ھوتا۔ ان کے نزدیک مقاصد نکاح کی تکمیل 
کے لے ملک مہر کی کوئی ضرورت نہیں اس لیے مہر ایک زائد 
ذمه داری ۓ جو عورت کے لے ایک صله زائد کی حیثیت رکھتی 
عے جو بغیر طے کے سرد پر واجب نہیں هو سکتا (الا یه کھ دخول 
ھوچکا ھو) چنانچہ امام شافعی کے نزدیک اگر مہر طےنہ ھوتو عض 
نفس عفد کی بناعء پر واجب نہ ھہوگا۔ 
حنفيه کا استدلال ء 

حنفیه اپنے قول کے استدلال میں قرآن پاک کی آیت : 

''واحل لکم ماوراع فالکم ان تبتغوا باموالکم۔؛؟ کو پیش 


کمرتقنے ہیں ۔ 


۷۸۳2۲), 


مہر 22 
ان کا استدلال یه ے کہ اللہ تعالول ے عورتوں کو مال دی 
کی شرط پر حلال کیا ہے ؛ اس لیے بغیر مال کے نکاح جائز نہ ہوکا۔ 


لے بغیر اس شرط کے وم حلال نہیں پ: ھو سکتی ۔ 


حنفیوں کے نزدیک بضع اور جان غرم ہیں اور اباحت اس 
شرط کے ساتھ ثابت ہوتی تھے چنانچه عدمث شرط کے باوجود ان ي حرمت 
انی اصل پر قائم رے ک اور شرط سے معلق ھونا ان ي اصل پر اثر 
تہ ڈالے گا اسی لیے اگر يہ شرط کر ی گئی کہ نکاح میں کوئی سہر 
نہ ہوگا تب بھی وہ شرط باطل قرار پاۓ کی اور مرد کے ذمه 


مہر مثل واجب هو ۔ 


حنفيه اپنے قول کے اثبات میں حسب ذیل حدیث '' ہے بھی 
استدلال کرتے ہیں کہ ''علقمہ ۓ عبد القهن مسعود ے روایت بیان 
کی ے که ایک آدمی نے آپ ہے اس عورت کے مہر کے بارے میں 
پوچھا جس کا شوعز اس کا سہر مقرر کرتنے سے پہلے مر گیا ھو آپ 
ے حواب میں تردد فرسایا اور کہا که اس کے بارے میں نە تو مجھے 
کتاب اللہ می ںکچھ ملتاے اور ند ھی میں نے رسول اللہ سے کچھ سنا 

سے ۔ اس لیے میں ابنی راۓ سے اجتہاد کرتا موں اگر میں صحیح ھوں 
تو یه اللہ کی طرف سے بے اور اگر میں غلطی پر ھوں تو مہری اور 
شیطان کی طرزف سے سے ۔ اور الس اور اس ك رسول بری ہیں ۔ چنامچہ 


عبداللہ بن مسعود نے ابی رائے سے فرمایا که ایسی عورتوں کے ساتھ 


دذدوسری عورتوں کے مائند عملی کیا جانے گا ۔ عہدالله ىْ سسعود 5 


نے۔ہ ہے ہہ عہ۔ ود سے ۔-۔ 


)١ )(‏ اس حدیث کو ا امام ابو حنیفھ حاد۔ سے اور جاد نے اد اہم فی سے 
بھی ان کیا ے ۔ملاحله هو موطا اءام محمد (عری اردو) قرآن عل 
کراچی “ صنحھ ےمم حم ۵ “٭, 


۷۷۵٢ء00‎ 


ری 


۱ 
جموعة قوائیرںے اسلام إدنعه وہ 

یہ فتویلٰ سن کر وہ شخص کھڑا ھوا اور کہا که میں شہادت دیتا : 
ھون کہ رسول اللہ ے بروع بنت واشق شق الا شجعیة کے معاملے میں ا 
ایسا ھی فیصله دیا تھا ۔ پھر ایک شخص اشجع قبیله کا کھڑا ھوا : 
اور کہا کھ میں اس کی شہادت دیتا اھوں ۔ عبد اللہ بن معودًٔ 
اپنے فیصلے کو رسول اللہ کے فیصلے سے موائق پاکر بہت خوش ؟ٴ 
ھوے اور ایسے خوش ہوئۓۓ کہ اسلام لاۓے کے بعد اس .سے پہلے غ۴ 
کبھی اتنے خوش نہ هوۓ تھے؛٤۔‏ 
احٹاف اپنے نظریه کے ائثبات میں استدلال ہے کام لیتے ہوۓ 
کہتے ہیں کہ نکاج کے مقاصد اس کے دوام کے بغیر حاصل نہیں ھوسکتے : 
اور نکاح کا دوام نکاح کی بناء پر وجوب مہر کے بغیر حاصل نہیں 
مو سکتا ۔ چنانچہ اگر نفس عقد کے ساتھ مہر واجب نہ ہو تو صرد ۱ 
کہ لیے خشونت و ناگواری کے عالم میں طلاق دے دینا ایک آسان ٤غ‏ 
فعل ہوٴ جاےگا۔ اس لیے سہر کا وجوب نکاح کی مصلحتوں اور مقاصد ؟ 
کہ حصول. کا ذریعہ ے جو باھمی موافقت ہے حاصل هوتا ے اور 
باھمی موافقت: اس وقت تک حاصل نہیں ہوقی جب تک کہ عورت کا 
سہر سرد کے نزدیک عزیز و مکرم نہ ہو۔ ۱ ۱ 


امام شافعی کی دلیل کا جواب ٤‏ 

امام شاقعٰی کے مہر کو عطيه قرار دینے کا ذکر کرتے ہوئےۓ 
حنی فقہا نے لکھا ہے کہ جہاں تک امام شافعی کا مہر کو عطیہ 
کے معی میں ذکر کرتے کا تعلق ےہ تو حقیقت میں لہ کا لفظ 
”٭دین؛٢؛‏ اور ۷قرزض+“ کے معنی میں آیا ے اس لیے یہ آیت اس پر دلیل: 
٭ کہ وجوب مہر ایک دین اور قرض ہے ؛ عض عطیہ نہیں ے 
جو دی والے کی سرضی پر موقوف عو۔ 


۷۷۰۳۷۰۲۷٣ك۳"ػژگ""‎ 


دفعه ۔ے] ٣‏ ہر ےہ ۲ 
وج اختلاف : 
حنفی اور شافعی فقہاء میں اختلاف کی اصل وجھ یہ ۓے کہ حنفی 
علاء مہر کے وجوب کو نفس عقد ى بنا پرتسلم کرے ھیں جب که 
شافعی حضرات مہر کے وجوب کی بنیاد دخول کو قرار دیتے هیں ۔ 
بربناۓ عقد مہر کے واجب ہونے کے سلسلے میں احتاف کی دلیل 
یہ ےے کە عقد کے فوری بعد سد کو عورت کی ملک بضع پر حق 
پیدا ھو جاتا ے اور چونکە معاوضه اثبات ملک کا مقتضی ھوتا ےہ 
اس لیے ایک ھی وقت میں طرفین کو ایک دوسرے کے خلاف حق 
پیدا هونا چاہے مشثال کے طور پر جس طرح بیع میں قیمت کا وجوب 
بیع کی بناء پر پیدا هو جاتا ہے اور بائع کے مطاليه پر زرشمن فی الفور 
قابل ادا هوتا ے اسی طرح نفس عقد کے سبب عورت کا مہر سرد کے 
ذسے واجب هو جاتا ے''۔ 
سہر۔۔ ایک شرعی حکم ع ٰ 
۳ ۱ لیکن مہر معاہدہ بیع کی طرح ایک رقمی معاوضہ کا نام نہیں ےہ 
۱ بلک فی الجقیقت شرع میں اس کا حکم زوجھ ق حرمت اور نتوفیر 
ٰ ٰ کے لیے دیا گیا عے چنانچہ اگر معاہدہ نکاح میں اس کا ذکر نه ھوٴ تب 
- بھی سہر مشل لازم ہوگا۔ حيیل کہ اگر یہ طے بھی کر لیا جائۓے کہ 
7 نکاح میں کوئی مہر نہ ھوگا تب بھی مہر لازم ھوگا اور شرط ساقط 
هو جاۓ گی ؟' ۔ 
سہرک ذمه داری. ہے_ سہرکی ادائی کی ذمه داری براہ راست شوھر ہر عالد ھوگی 
الا يہ کہ تکاح بجالت صغر سنی اس کے وی ۓے کیا ھوء جس 


ے-چج۔۔سسسىسٗسسسصووجھوچے تی سسسسٗسسصسجود-۔ ہے۔.ستسحعحً.۔ 


)() بدائم الصنائع الکاسائی مصر ٴ جلد م کتاب النکاح ۔ 
(+ر) شرح وقایه (اردو) مطبوعه لاھور صفحه ۹۳م ۔ 
فتح القدیر' مطبوعھ مضر' جلد حم صفحه سم ۔ 
عرالرائق مطبوعه مصر ' ١‏ رہم ھجری 'جلد س۳ صفحه ۱۵ ۔ 


100 م۷۷۳۴ 


نم ۸ر ٣‏ 


حموعه قو ائیےی اسلام ۱ [ دفعه ١ے‏ ۶ 
صورت می اس کی ذمە داری ولىی پر ھوق ۔ 
توضیج : شوھر کے بالغ ہھوے پر نکاح کے قایم رکھنے ی 
صورت ہیں مہر کی ذمه داری شوھر پر هوگی اور وی بری الذٔمه 
ھو جاۓ کا ۔ " ۱ 
رے_ معاہہدہ نکاح میں سر کی ادائی کے ہازے مس کوئی صراحت 
ثہ ھهوۓ ى صورت میں پورا سہر سہر معجل متصور هوتا ۔ 


تشر یح 
شیعوں کے نزدیک اگر مہر ادا کرئے کا کوئی وقت مقرر نہ ہو 
تو کل مہر معجل سمجھا جاۓ گا؟'۔ لیکن حنفیوف کے نزدیک مفتی بە 
اور راجح قول ية ھے کھ اس کا فیصله عرف و رواج کے مطابق 
کیا جانا چاہیے'' ۔ چنانچە ان کے نزدیک عدالت کو هر مقدمہ کے 
خصوص حالات کے پیشرل نظر یه طے کرنا چایے کہ کتنا مہر 
معجل اور کتنا موجل ہوا چاھے ۔ بعض حنئی فقہا کے نزدیک ایک 
مہائی اور بعض کے نزدیک ایک چو تھائی حصه مہر معجل ھونا چاھے- 
لیکن یه قول غیں مفتی بە اور متروک ھ ۔ 
حنفی اسام علاءالدین الکاسانی نے اپنی مشہور تصنیف بدائم 
الصائٔع میں اس مسئله میں لکھا ے کہ ''اگر مہر کے بارے میں 
بعجل یا سموجل کی کوئی صراحت نه ہو تو پورا مہر معجل 
قرار پاۓ ک۵ا اور یی صورت صحیح تر ہے کیورے که٭نکم ٣‏ 
ایک قسم کا عقد معاوضه سے اور عقد معاوضہ جانبین سے مساوات کا ٢٘‏ 
پر کے ہے رف سعسل مل ت٠سشس‏ ںہ شش م٤ےس‏ . سس سد "۱ ] 
(+۶) محنڈن لا ' امیر علی جلد دوم ۔ 6 


() نفتح القدیر "ان عام 'مصر'جلد م صفحه ےم ۔ 
عرالرائق ' مطہوعهہ مصر؛'+جلد پ صفحه رور۔ 
ردالمحتار مطہوعهة سفب"ر ' لد ىك سہہنحےہ ےن ٣‏ ب ۱ 
(ھ؛) اوکان م۔کوتاعن الثعجہل والتاجیل لان حکم السنکوت حکم اللعجل 


(البدائع و المہنائع 'مصر' جلد م صفحه ۸ہ) ۔ 


۷۸۳]0 00 


نعه ہے] مہر ۱ ۱ ۹ ٢٣‏ 
مقتضی ےہ ۔ جب ایجاب و قبول کے بعد نفس عقد کے سبب مرد کا 
حقٴ انتفاع عورت پر قائم هو گیا تو عورت کا حق مہر بھی مرد کے 
ذمہ واجب ہو جاۓگا۔ چنانچھ کسی برعکس قرار داد ی غیرموجودى 
میں یہ اصول سسبنی برانصاف نظر آتا ےہ کہ اگر نکاح میں مہر یق 
ادائٌ کے وقت کے متعلق کوئی اس طے شدہ نە هو تو مہر کی کل رتم 
کے بارے میں یه تصور کیا جانا چاھے که وہ معجل یعی عندالطلب 
قابل ادا ے ۔ پاکستان کے رائ الوقت قانون میں اسی نقطۂ نظر 
کی پروی کی کی ے'' ۔ 

غلوت صحیحہ کے بنیز ہمے_ خلوت صحیحہ کے بغیر طلاق یا فسخ ‏ مکاح کی صورت میں 

طلاق کی صورت می مرد کے ذمہ لصف ہر واجب هو ۔ 

کا وجرب ۶ 
تج توضیح ء (الف) اگ ر کوئی مہر مقرر لہ ھوا هو تو عورت کو 
صرف کپڑوں کا ایک جوڑا دیا جاۓ کا ۔ 
(ب) اگر فسخ نکاح کی ذہە داری عورت ہر هو تو وہ 
کچھ سہر ہاۓ کی سستحق لہ هو ۔ 
و 
نشربٍح 
اگر طلاق خلوت صحیحه ہے قبل واقم ھو جاے اور مہر مقرر 

١‏ ۱ کیا گیا هو تو نصف مہر واجب ھوگام جیسا کھ اللہ تعالیٰ قرآن 

: پاک میں فرماتا کہ‎ ٠ 
”وان طلقتموھن من قبل ان تمسوھن و قد فرضتم ولھن فریضه‎ 


قا ماقرضے۸')؛۔ 


لگ پاکستان عائلی قوائین آرڈی ینس جربه روہورع دفعه ۰ر ۔ 
رڑے١)‏ رد المحتار ' مطبوعه مر جلد کور ہہ ی۔ 
فتح القدیر ' مطبوعة مصر' جلد پ صفحه و۹ ٴم ۔ 
(رر) سورة الیقرہ آیت ےمم ۔ 1 


۷۷۵٢ء00‎ 


۲۹۰ں 


حموعۂ قواتیترؤیؤی یں اسلام ,دنعه .- 


نی اکر تم طلاق دو عورتوں کو اس پا ہے پر سے 
کرو تم ان ہے ؛ اور تم مقرر :کر کے تہ ان سے وا کیو 1 ٰ 
تو واجب سے تم پر نصف اس کا جو مقرر کیا تھا تم ہے۔۔ ٰ 


سہر مسمی ى صورت میں نکام فسخ ہونے پر نصف مہر واجب ؟ 
هوگا لیکن اگر خلوت صحیحہ ہے قبل مابین زوجین تعریق واقم . 
ہو جاۓ جس کی ذمه داری عورت پر ہو تو عورت کچھ سہر پاےۓے | 
؛مستحق نہ ہوگی۔ مثلاٌ عورت ہے کوئی ایسا فعل صادر ہوا ہو إ 
س سے حرمت مصاھرت واقم هو جاے یا یہ کہ وہ تد ھوجاۓ۱۹۔ 


وچ ریس تم یہر 

سے قبل طلاق ہو جاۓ تو حدفیوں کے نزدیک عورت صرف بطور 
ندرانہ یک جوڑا کپڑوں کا پاۓ کی مستحق ھوگ٣۔‏ لیکرں شیع 
مذدھعب کے نزدیک عورت کو مہر مثل دیا حاۓ کا ۔ احناف اپ 
نظریه کی بنیاد اس آیت قرآنی "ا جٹاح علیکم ان طقتم النساء مالم 
تمسو ہن او تفرضو لن فریضة و متعوہن علىی الموسم قدرہ وعلىی 
المفٹر قدرہ '٢:؛‏ پر رکھتے ہیں یعتی سم پر گناہ نہیں ےہ اگر تم 
عورتوں کو طلاق دو جب کە نە مس کرو ان کو یا مقرر نہ کرو 
کوئی حصہ مہر کا ان کے واسطے اور متعہ دو ان کو غنی پر ے 
اس کى مقدار اور مفلس پر ےہ اس کے لائق ۔ 

اس ضمی میں احناف کا نقطۂ نظر قرآن پاک کے حکم کے 
بموجب نظر آتا ہے ۔ 
)۰"( کتاب الفقه على المذاعب الاربعد ' عبدالرحٰن الجزھری ' مصر ۔ 
(.م) رد المحتار 'مطبوعه مصر *جلد پ صفحہ ہمم ۔ 
(ری) پارہم سورة الہترة ' آیت پمی ۔ 


تسگھ.د کت مسعوسسووتچ کے۔.-د- ‏ اکُککسحو۔ ہے 


۷۸۳2۲), 


مہر د۲۹ 


سرے_ حسب ذیل صورتوں می بہر متاکد ہو جاے گا اور کل 
واجب هو جاۓ گا 
(و) وطی ۔۔ 
(الف) خلوت صحیعه کے بعد 
(ب) کسی ایک کی وفات واقم ھوۓ پر - 


محض عثتد نکاح سے پورا مہر قابل ادا نہیں ھوتا البته خلوت 
صحیحه کے بعد کل مہر واجب ہو جاتا ے اس پر المه اربعه 5 
اتفاق ےے ۔ اس ىق دلیل میس مجمله دیگر احادیث کے حسب ذیل 
احادیث ھی جن پر ھمارے فقہاع کا فتو یل می : 
رہ روایت ی دار قطی ۓ عحمد بن عبد الرحمن بن ومان سے 
که فرمایا رسول اللہ ۓے کہ جس شخص نے عورت کا خر (اوڑھی 
یا جادر اصطلاحاً نقاب) کھولا اور اس پر نظر ڈا ی تو اس (سرد) 
پر کل مہر واجب هو گیا خواە دخول کرے یا نهہ کرے؟'۔ 
+- عن سعید بن المسیب ان عمر بن الخطاب قضی ىی انمراہ اذا 
تڑوجھا الرجل انه اذا ارخیت‌الستور فتد وجب الصداق ۔ بعٔی سعید 
ن السیب سے روایت ے که حضرت عمر ے حکم کیا کە عرمرد 
عورت سے نػاح کرے جب چھوٹ جائیں پردے تو تحثتیق که مرد 
پر (کل) مہر واجب هو گیا ۔ 
+۔ اخمرنا مالک اخبرنا اب شہاب عن زید ئن ثابت تال ادا 
دخل رجل بامراة و ارخیت الستور فقد وجب للصدافق یعی زید بک 


(مم) شرع وقایه (اردو ترجھ) لاعور: کتاب التکاح' باب المہر' جلد دوم ے۳۹ ۔ 
(مم) موا امام سالک (عری ۔ اردو) ' کراچی صفحه مم ۔ 


۷۷۵٢] ۵۵( 


ہ ۔ٍ 


غلوت صب+یحهة کے بعد 
دحسسسوسسمٗ-و,سبٛ‫یو چسسہیس”-جہی.-ے۔۔۔ 
طلاق کی صورت میں 


سرر کی ادافئی 


وفات وا ھورے پر 


ممپر تا وحعوب 
ممصص٭۱سسس+‌""ةۂ“ۓ٭ژسججعفٌ>-+‫+معومعببرو٘یی 


(مم) موطا امام وعد بن الحسی الغیبائی سپ پچ ے 


ثابت نۓ کہا کہ سد عورت کے پاس جاۓغ اور پردے چھوٹ جائی ٠‏ 


تو تحتیق کە مہر (کل) واجب ھوگیا ۳٣۔‏ 
لاح فاسد کی صورت میں ؟ 

سنیوں کے چاروں مذاہب میں خلوت صحیحہ مجامعت کی قام 
مقاء ے لیکن شیعوں کے نزدیک خلوت صحیحہ مجامعت کی قاع مقام 
ہیں ہے ۔ الہت سنیوں کے نزدیک نکاع فاسد کی صورت میں خلوت 
صحیحھ مجامعت کے قامم مقام نە وگ اس لیے کہ نکح فاسد داعی _ 
ای الوطی نہیں ہے اور عورت کے لیے عقد فاسد میں بلا وطی کے کوٹی ٰ 
سہر قائم ہیں ہو تا ۴٣۔‏ چنانچہ اگر نلج فاسد میں عورت کو وطی سے 
پہلے طلاق دے دی جاے تو کوئی مہر واجب نہ ہوگا۔ 
ہے۔ خلوت صحیحہ کے بعد طلاق یا فسخ ازج کی صورت می . 
کل سہر فی الفور واجب ہو جاۓ گا ۔ 7 


سہر خلوت صحیحھ سے متاکد و محکم هو جاتا ے اگر خلوت 
صحنیحد کے بعد طلاق دی جائے یا نکاح فسخ ہو جائۓ تو کل مہ 
ق الفور واجب الادا ہو جاۓ کا خواہ مہر معجل ھو یا موجل ۔ اس 
اصول کی بنیاد بیہ سے کہ طلاق یا فسخ کے سبب نیلم ت ہو جاتا 
ہے ۔ اس لیے مہر کی فوری ادا لازم عوجایق ے ۔ ْ 
۵ے۔ لکاح صحیح کے دوران زوجین مس ے کسی ایک ی وفات 
کی صورت میں کل سہر واجب الادا هو جاۓ گا ء بلا لحاظ اس کے 
کہ خلوت صحیحہ هوئی هو یا نۂ ۔ 


(ہ,) قب الہ۔پہر المٹل ی نکاح امملے بالوط فی القبل لا بغجرہ کال خلوۃ لحرمة 
وطھا (رد الحتار ' مطبوعہ مصر' جلد ' صفحه 3ینہ)۔ 


۷۸۷۸/۷ٴم"٣۵۵0‎ 


دفعه ہے] مہر سے 


شر بح 
چونکہ موت متمم نکاح ےے اس لیے زوجین میں سے کسی ایک 

کے سس جاے کی صورت میں ازدواجی تعلق ھمیشه همشه کے لے 
منقطم هو جاتا ہے اور اس بناء پر سرد کے ذمه پورا سہر واجب هو 
جاتا ے خواہ خلوت صحیحه ہوئی ہو یا نہ ہوٹی ھو'۳۔ البتہ نکلح 
فاسد کی صورت میں اگر خلوت صحیحہ نه ہوئی هو اور زوجین میں 
ہے کسی ایک کی موت واقع هو جاۓے تو کوئی سہر واجب ئە ھوگا۔ 
۱ اگر سہر کی اداقی کی کوئی میعاد مٹرر ےہ مگر اس میعاد کے 
ختم هھوۓے سے قبل طلاق رجعی واتع ھوگئی تو مہر اسی وقت واجب 
ہو جاۓ گا خواہ اس کے بعد مد نے عورت سے رجوع کر لیا ھو 
کیوں کە ایک بار جو مہر واجب ھوجائے میعادی نہیں ى سکتا ء_ 

مہر میںکھی وزنادق ماے_ قیام نکاح کے دوران ۔ ۱ 

۱ (الف) زوجہ اپنے سہر میں کمی کر سکتی ے ۔ 

(ب) شوفر سہر مقررہ مس زبادقی کر سکتنا ےہ ۔ 


شر بح 

ائمه.کااس اس میں اتفاق ھے که زوجه اپنے میں مہر کمی 
کر سکی ے؟؟ لیکن یہ کمی رضاکارانه عوئی چاھے اگر بہ جہوری 
یا يه اکراہ ہو تو صحیح نہ ھوگ اسی طرح اگر غورت مض الموت 
میں مبتلا ھو اور اس رض شی کی حالت میں ایٹے سہر میں کی کرے 


-ئ ہو سے----جستھتو-ےیو دورد 


ععھ سہ-ہ ت ‏ ےىصے-_۔-ًےب۔ے جس سا ہسح- تن پوتو-جعد. وا سد سا ت۔- بے سوسو تد ےہ ے س۔ مسسلےے 


(۔م) ے شرح وقایه زاردو) مطبوعه لاھور ' جلد دوم .‫ ا 
ڑے؟٢)‏ تبلابعے عصدواله تتاویل عالمگکری زاردو) جلد دوم سمتد ۲۳۰ ٣‏ 
زری) غیط ' عوالھ فتاویل عالمگری (اردو) جاد دوم صفحه وم ۔ ' 


۷۷۵٢ء00‎ 


یرہ ری 


”پر وصول کرنےیۓے کا 


اکپار 


ےم ت×.عص-ص-. ×× 


زوجه کا ممپر کے ھہھے 


کرۓ کا اخعیار 


جموعۂ قوائیںنںیے0ن اسلام [ دفعه 
تو جائز نہ ھوٴ٢۔‏ 
شوھر کو اس امس کا اختیار ے که وہ زوجہ کے مقروہ سہر_ 
میں اضافه کر دے؟ لیکو اگر وطی سے قبل تقریق عو گی 
تو اصل مہر کا نصف واحب ہوا ۔ زیادتی کا اعتبار نہی کیا ۱ 
جاۓ ٹ الا بہ کە زیادی اصل مبر سے متصله شو بث زین 


سے 1 
اور درحث ۔ 


ےے۔ بالغه عورت کو مہر وصول کرۓ کا خود اختیار حاصل ےہ 
البتہ اگر نابالغه ڈو تو اس کا باپ اور باپ ق غمر موجودگ می 
ولں اقرب وصول کر سکتا ےن 

ہ ے۔ زوجه بالٰغهة اپنے سہرکا کل یا جز ہبہ یا معاف کر سکتی ہے ۔__ 


توضیح ۂ اگر زوجھ نابالغہ هو تواس کا وی سمہر کو معاف _. 
یا عق شوھر ھہبہ نہیں کر سکتا ۔ : 


ص-020-۰ڈٹت - ٰ 


ھا مس کا ا 


پیا 


شر بح 

مہر چونکهھ زوحه کی ملکیت ہوتا ے اس لیے ا سے اس اس کا ے 
پورا اختیار حاصل ے که وه دخول سے قبل یا بعد جب چا اپنر لا ً 
مہر کا کل یا جزو شوھر یا کسی دیگر شخص کے حق میں غبہ کر 1 
دے یا معاف کر دے۔ اس کے اولیاء کو کوئی حق اعتراض حاصل ٴ 
نہ ہوکما ۴۱ لیکن به ھبه رضاکرانه ھونا چاے ۔؟؟ هبة شوھر قٌْ : 
وفات کے بعد بھی هو سکتا بے لیکن حالت زچکی میں جب کھ عورت 
(وم) عرالرائق ' سطبوعھ مصر معبر ' جلد دوم صاحه روم ۔ ٰ 
(.م) سراج الو هاج محواله نتاویٰ عالمگپری (اردو) جلد دوم صفحه چ, ہے . 


(۶ی) شرح طحاوی بجوالہ فتاویٰ عالمکیری جلد دوم صفحه ۵ع ۔ 


(ہ+س) شاء ہائو بیگم بنام افتخار عمد خاں بی ایل ڈی ٦ع‏ کراچی و 
صفحه ۳س ۔ ج 


۷۸۳2]"00 


:.۔ دفعه ۹ء 


عدم دای و پر معجل 
کی بناع پر زوجه کا 
زنا شوئی ے انکار 


سہر 2 

کی جان پر بن آئی ہو هب اجائز ہوا ۔'' 

عورت اپ مہ رر کو مشروط طور پر ہبہ یا معاف کرے ق بھی 
مختار ھے چنانیہ اگر شرط پوری ہو گی تو ہبہ مکمل ہو جاے 5 

۱ 

لیکن اگر شرط پوری نہ هوئی تو ہبہ نافذ نہ ہوگا بلکە سہر علیحاله 
قائم رہ کا البتة اگر شرط ناجائز هو تو شرط کالعدم اور هھبہ جائز 
ھ وکا ۔ 

اگر زوجه نابالغه ہو تو اس کا ول یه اختیار نہیں رکھتا که 
اس کے مہر کو معاف یا بحق شو هر هب کر دے کیوکه ولایت 
نابالم کہ مفادات کے تحفظ کے لیے سے نہ کہ صریج نقصان کے لیے ۔ 
اس لیے ولی کا یه فعل اصل منشاء ولایت کے خلاف ہو گا اورنابالعغه 
کے حق مہر پر اثر انداز نہیں عو سکتا۔ 
وے_ زوجه کو تا اداے سپر معجل شوھر کے ساتھ رھنے اور 
ونلیفہ زوجیت اداکرے سے الکار کا حق حاصل ھوتا ء خواہ بہلے صحبت 
هو چکی ھویا لە هوئی هو - 

ہے ظربح 

ام ا مه اور فقہاء کا اِس بارے میں بالکليه اتفاق ھے کھ جب 
تک عورت ے اپنے ننس کو شوھر کے سپرد نہیں کیا اس وقت تک 
اس کو اختیار ے کہ مہر معجل کی عدم اداگی کے سبب شوھر کے 
ساتھ رھئے اور اسے مجامعت کا موقع دیٹے سے انکار کر دے٣‏ لیکن 
اأ مه کے درمیان اس اس میں اختلاف پایا جاتا ھے که اگر سد عورت 


710٤‏ 107ب1ب991-۔۔---9یپ 
(+م) سراجیهە محواله فتاویل عالمگیری جلد دوم صفحه ۲۱۵ ۔ 


(مس) حیط' اسام سرغسی' عواله فتاوعا عالمگپری ز(اردو) جلد دوم_ 
صفحات ہ رہےووءے 


۹۲٢ 


جموعة قوائیے اسلام ] دفعه ۹ء 


کے ساتھ صحبت کر چکا هو یا خلوت صحیحہ ہوکئی ہو تو اس کے | 
بعد عورت کا یه اختیار باق رھتا ے یا نہیں کے وہ تا ادالمہز معجل ‏ 
شوھر کو اپنے ننس پر قدرت دینے ہے باز رکھے ۔ ۔ امام اعظم کے : 
نزدیک اس صورت میں بھی عورت کو اختیار حاصل ہے لیکن صاحبین ' 
کے نزدیک عورت کو ایسا اختیار نہیں رھا ۔* امام مالک اور امام 2 
شافعی کے نزدیک بھی عورت کو حق نہیں ھے ۔ امام احمد بن حنبل ' 
ے اس مسثله میں جواب دینے ے توقف فرمایا اور کوئی جواب نہیں 
دیا لیکن حنبلیوں میں آبو عبسداللہ بن بطه اور ابو اسحاق شامله عدم ' 
استحقاو ق کے قایل هیں جب کھ عبدالل بن حامد جو مشہور عدث ٢‏ 
میں اور حنبلیوں میں مجتہد کا درجہ رکھتر ہیں ۶ امام ابو حلیفه ' 
ک راے سے اتفاق کرے ہیں اور اس مسئله میں عورت کے اس حق:۔ 
کے قایل ہیں۔'؟ شیع علاء کی راۓ صاحبین کے موافق ے۔ ٠‏ ۲ 
اس مسئلد میں جہاں تک حنقی کتب نہ کا تعلق ہے ٦‏ 
تنویرالابصار اورکنز الدقاثق میں امام ابو ۔حنیقہ ک راۓ کو تسلی کیا غٍ 
گیا ہے ۔ جب کہ عدایه ؛ بجر الرائق ؛ شرح وقایه ؛ فتح التدیر ٠‏ 
طحطاوی ؛ اور ردالستار میں امام صاحب اور صاحبین کی رائین مع و 
اختلاف بیان کر دی کئی ہیں لیکن ان نقہاء نے اپنی راۓ کا اظہار "ٗ 
نہ ںکیا ے ۔ الہتھ امام علاہ الدین الکلسانی ۓ ابی مشہور کتاب ٠‏ 
ہدائم الصنائع میں اختلاف کا تفصیلىی جائزہ لیا عے ۔ 
صاعبین کے دلائل ء : 
اس مسئله کی بنیاد کہ اگر عورت ایک بار اپنے نفسس پر مرد ۱ 
کو قدرت دے دے تو عدم اداۓمہر معجل کی بشاء پر وہ وظیله_. ٤‏ 


(٥ءم)‏ فناویٰ عا لمگیری (اردو) جلد دوم' سطبوعد ول کشوور'؛ صفحات یر۔ہیر۔ ١‏ ٰ 
(وم) المغئی ابن ق امہ (متوق , ۵ عجری) 'مصر' صفحد پرہے ۔ ۲ 
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دفعه ۰۹ 


مہرم ے۲۹ 


زُوجیت ادا کرئے سے انکار کر سکتی ہے اس اصول پر رکھی کی 
سے کہ جس طرح بیع میں مشتری پہلے قیمت پیش کرتا ےہ اس 
کے بعد بائم شے مبیعه مشتری کے حوالے کرتا ہے اسی طرح عورت 
کو يہ حق حاصل ہے کہ شوھر کو صحبت سے مل عمکرے تا وقتیکه 
اس کا کل مہر (معجل) ادا نة کر دیا جاۓے ۔ چنانچە جس طرح شے 
سیعده کا معاوضة قیمت ھوا کرتا ےہ اسی طرح ملک بضع کا معاوضه 
مہر ہوتا ے اور جس طرح بائعم کو تا اداہےزر من شے مبیعہ کے 
روک لینے (صہنادعا:؟ل) کا اختیار حاصل نے اسی طرح عورت 
بھی مہر کی ادا تک مرد کو اپنے نفس پر قدرت نہ دینے کا 
حق رکھتی ے اور اگر مہر (معجل) ادا نە ھوا هو تو شوھر کو 
یہ حق نہیں ہے کہ وہ اپنی زوجە کو وظیفه زوجیت ادا کرے ہر 
مجبور کرے کیونکھ مرد کے عورت ہے حق استمتاع قا مم ہوے 
کے ساتھ ھی عورت کا مرد سے وصولى مہر (معجل) کا حق بھی 
پیدا هو جاتا ہے ۔ اور اگر عورت مرد سے زر سہر کی ادأقٌ کا مطالبہ 
کرے تو تا اداۓزر مہر شوھر اس عورت سے استمتاع کا حق دار 


الد ہوگا۔ البتہ شوھر زوجہ کا حق. مہر ادا کررے کے بعد اس 


سے انتفاع کا حق دار ہوگا۔ لیکن اگر زوجہ کے مہر کا ایک روپیە 
بھی ادا ھوے سے رہ گیا ہو ٹو زوجہ کو یہ حق حاصل ہوگا کہ 
وہ وظیفۂ زوجیت ادا کرۓے سے انکار کر دے کیونکه حق انتفاع 
قاہل تقسم نہیں ھوتا اس لے مہر (معجل) کے کسی جز کے (خواہ 
وہ کتنا ھی قلیل کیوں ئە مو) واجب الادا ھونے کی صورت میں 
زوجہ کے لیے صرد کو جامعت ے روکۓ کا حق حاصل ھوکا۔ 
اسام ابویوسف اور امام محمد کے نزدیک ایک بار اپنے نفس 
پر سرد کو قدرت دینے کے بعد عدم اداے مہر (معجل) کی بناء پر 


۷۷۷۲۲3). 


جموعة قوائیںں اسلام إدفعه ۹ے 
عورت وظیفه ژوجیت ادا کرنے سے انکار نہیں کر سکتی اور خود کو 
روک رکھۓے کی نمجاز نہیں ہے ۔ صاحبین (اسام ابویوس اور ٔ 
اسام حمد) کی دلیل یە ہے کہ زوجہ کے برضا و رغبت ایک مرتہ ٴ 
وطی کر لینے سے یا خلوت صحیحہ ہو جائے سے تمام معقود عليه مرد 
کہ سپرد ہو گۓ اور وہ خود اھل تسلمم میں ہے ہو گئی اور اس کا ٴ 
اپنے کو رو کے رکھنے کا حق باطل هو گیا ۔ اس عورت کی مثال اس 
بائع کی طرح سے جس ے بلا وصولى زرتمن (ادھار) شے مبیعه خریدار : 
کہ حوالے کر دی هو ے؟ 3 
صاحبین ى دوسری دلیل یەہ عے کہ ایک مر تبهہ وطی ہو جاے ٘ 
کے بعد مہر متاکد ھو جاتا ے ۔ دوسری ؛ تیسری یا چو تھی سر تبھ_ 
وطی کرئے سے پہلا مہر مکرر اوز سہ کرر نہیں هوتا اس لیے مزید - 
وطی بسلسلۂ سہر کسی شے کے عوض نہیں ہوتی چنانچہ جس ارح 
ایک بار جامعت یا خلوت صحیحد کے بعد ہر متاکد و لازم ہو 
جاتا ےہ اسی طرح عورت کے ایک بار اپنے نفس پر مرد کو قدرت . پا 
دینے کے بعد مہر معجل کی عدم ادا کی بناء پر خود کو روکے : 
رکھنے کا اختیار بھی ساقط هو جاتا ےھ ۔ ا 
صاحبین کی راۓ کے خلاف دلائل ء 


سہر در اصل اس منافعم بضع کا معاوضہ ےہ جو وہر اپنی 
زوجہ ہے تمام وطیوں کے ذریعد حاصل کرتا ھے اور وہ مثائم بضم ٣‏ 
(استمتاع) وطیوں کے ذریعہ جاری رتا ے اور جس طرح عورت کو گا 
پہلی بار وطی کرتے ہے روکۓ کا حق حاصل ہمد اشی طرح دوسری ‏ 


> سحھِ ہے صحجدع ‏ ہمےہے میستٹہ ۔۰۔ نمس جح ہے 


(ےم) وجه ةولوما انہا بالوطء سة واحدة اوبالخلوة |نصحیحھ سلمت جمیع 
المعقود عليه بر ضا ھا دی ٭ن اھعھل التسلم ذہطل ۔اتقہا فٰ ا بضع خالہائم 
اذا سلم المبیع (ہدائم السعغائم الکا۔انی' مصر' جلد دوم' صفحه ۹م)۔“ _ 
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دفعه ۹ء] 


اہر 9۹ 


اور تیسری ماتبهة وطی کرے سے روکےۓ کا بھی حقى ےۓے حنا یه یه 
کہنا کہ پہلی بار وطی کر لینے سے عورت کا حق یا وہ اختیار ساط 
هو گیا غلط ہے کیونکہ اصل معاہدہ سہر معجل کا ہے وە معاعدہ 
اپنے اثرات و نتا عم کے لحاظ سے علی حاله نام و باق رھتا ےہ ۔ عورت 
کے ایک یا ایک ہے زیادہ بار مد کو اپنے نفس پر قدرت دے دیےۓ 
ہے یه لازم نہیں آتا کھ عورت نے معاھدہ بہر معجل کو بدل دیا 
ے اور اس کے اثرات و نتامح میں اس وطی کے سبہب خود بخود 
کوئی تبدیلىی روما هو گئی ے ۔ دراصل اس کو عورت کی جانب 
سے مرد کے حق میں ایک عارضی رعایت کہا جاے تو زیادہ مناسب 
ہوگا ؛ نہ کہ اسقاط حق کا موجب کوئی فعل ۔ اس کی نوعیت 
ایک عارضی وصف کی ےہ جس سے عورت کے اصل حق پر باعتبار 
نتیجە کوئی اثر نہیں پڑتا۔ وہ انی مرضی سے اس وصف کو جب 
چاے دورکر سکتی گے اور اپنے اصل حق ى بناء پر تا اداےےزر مہر 
(معجل) سرد کو مزید استعتاع سے باز رکھ سکی ےہ ۔ یه گنا 
کهہ ایک بار اپنے نفس پر قدرت دینے سے اس کا حق ساقط ھوگیا 
اور چونکہ جو (حق) ایک سرتبہ ساقط ہو جاےۓ وہ نہیں لوٹ سکتا 
اس کا اطلاق موجودہ صورت پر نہیں کیا جا سکتا کیونکه عورت کے 


اپنے نفس پر قدرت دے دیتے سے اس کا حق سصاقط نہیں ھوا؛ زیادہ 


سے زیادہ یه کہا حا سکتا ہے کە اٰاس وطی کی 0 تک مؤخر ھوگیا -‫ 


' صاحبمن کک راے کے خلاف ایک دوسری دلیل یه دی جا 
سکتی سے کە عورت کو اپنے نفس کو مرد سے رو کۓ کا اختیار اس 
وقت پیدا هو تا ےعے جب کھ اس نے مرد سے مہر معجل کی ادانی کا 
مطاليه کیا اور وہ ادا نه کیا گیا و ۔ لیکن اگر بلا طلپ اس نے 


اپنے نفس پر مرد کو قدرت دے دی تو اس کہ حق کے ساقط ھوے 


و 


,م۸۷ 


جموعۂ قوائین اسبلام إدفعه وے ٢‏ 
کا کوئی سوال ھی نہیں پیدا ھوتا ے_ 
جہاں تک ایک بار جامعت یا خلوت صحیحھ ہے مہر کے متاکد 
ہھوے کی دلیل کا تعلق ھے اس کی بتیاد اس اصول پر قامم ےہ کہ 
حکم ایسے فعل پر لگایا جاتا ھے جو واقع ہو چکا ہو اس لے ایک 
بار وطی کے بعد مہر متاکد ہو جاتا ہے ۔ معدوم شے پر کوئی حکم 
نہیں لگایا جاتا اور نہ ھی اس شے پر کوئی حکم لگایا جاتا ھے جو 
جہول ہو اس لے ایک ما تب وطی کر لین سے مہر کے موکد ہو 
جاۓ کا یه مطلب ھرگز نہیں لیا جا سکتا که دوسری ؛ تیسری یا 
چوتھی سرتبہ جو وطی کی جائۓ وہ بسلسله سہر کسی شے کے بغبر 
ھوکی ۔ ْ 


جہاں تک بائع کی مثال کا تعلق ہے ؛ اس مثال کو سشثلہ کی 
عاصس نوعیت کے پیش نظر “ موجودہ صورت پر منطبق نہیں کیا 
جا سکتا کیو نکہ بائم شے مبیعه ایک سرتبہ دے دیتا ہے ؛ قیمت لینے 
سے پھلے یا قیمت لینے کے بعد ؛ لیکن مثافع بضع گی صورت حال تافآ 
کیونکه مد کا عورت ہے استمتاع ‏ چماری زھتا ے اس لے 
عورزت مرد کو مزید استمتاع سے باز رکھ سکتی ھے یز یہ کە بیع 
کے سلسلے میں جو اصول اشیاء سے متعلق ہوۓے ھیں ان کا اطلاق 
اشخاص اور ان کی حیثیت پر کرنا اور انْ نے وعی نداعخ برآمد 
کرنا ؛ ھوسکتا ‏ ےک منطتی طور پر درضت هو مگر بغض اوقات اس 
تطبیق سے جو فقہی تام برآمد هھوں گے وہ ادرست اور غیر موزوں ۰ 
ہوں گے بالخصوص مہر کے معاملے میں جس میں فریقین کی حیثیت 
ایک بائع اور مشتری کی نہیں بلکہ شوھر اور زوجہ کی ہے نیز یەکه 
مہر بعض ایک رقمی معاوضہ نہیں بلکہ ایک شرعی حکم بھی ھے ۔ 


۷۸۳]0 00 


ذ فعه ۸۹آ 


سوب ازم ٣‏ 


وحه اختلاف ٥‏ 


اس مسئله میں اە اور فتہاء کے درمیاری اختلاف کی بیادی 
وحة يە ےہ کہ صاحبیںتیے عورت کے ایک بار مسد کو 7 نف 
پر قدرت دے دینےکو یه باور کرتے ہی ںکه اس کا حق ساقط عوگیا 
جب کہ امام ابوحنیفه کے نزدیک حق ساقط نہیں ھوتا بلک مؤخر 


هو جانا ے ۔ 


شارے نزردیک مذکورہ با شححث اذر فةتہی دلڈایل فّ روٹنی 


پر عمل کرنا چجاھے ۔ 


گک" 


ان فقہی دلائل ہے قطع نظر اگر معاشرے کی تنفظم اور عورتوں 
یق نفسیات پر ایک نظر ڈال ی جاے تو عورت کا معاشربی تنفظمر ہیں 
مد سے بعد زکاح فوری طور پر سہر کے مطالبه کرنا اس کی ”۶ے حیائی؟؟ 
کے خرادف خیال کیا جاۓٴد اس لے معاشری آداب کو ماحوظ 
رر کھتے کے ای عورت کا حق بائی رعنا جاھہے خواە سرد اس سے 


سں؛ ہے 
صحبت کر چکا ہے 
دوسرے ؛ ید اس کس طرح “کن العمل سے له عورت ڈو حق 
۱ ٴ _ 
وصوی مہر تو ہو مگر عدھم ادا کی بناء پر حقق حبسر (اپنے دو 
روک رکینے 5 اختبار) نا دو غللاوہ ازیں شو شر گے صمہر نے دیے 
گی بناء پر عدالتی چارہ چوئی کی صورت میں جو نفسیاق الچیٹیں بیدا 
ھوں يٌ ان کے پیش نظر بھی ید اس عرین ترین مصنحت اور نقاماۓ 
انصاف کے غین سطابقی ےہ که عورت کٍ عدھ اداۓ سہر یق بئناء پر 


صورت حق حبس باق رز کے نار ےی ہے اٰس ا١س‏ کے ٤‏ کہ عم پ اس سے 


۷۷۵٢]۷]+( 


مہر ک نوعیت 
01-200 


جموعةه قوائیے اسلام ف9 

عدالتون کا رجحاں ٭ 

عند و پاکستان کی عدالتوں کا ایک زماے سے یه رححان رھاےۓ 
کہ بعد طلب عدم اداے سمہر معجل کی بناء پر عورت کو حق ۓ 
کہ وہ سرد کے ساتھ رھ یا جاع کی اجازت دینے ہے انکر کردے ۔ 
قدمهہ عبدالقادر بنام سلیمہ پی*؟ میں اعادہ حقوق زوجیت کی ڈگری 
کو ادالۓ مہر پر موقوف کر دیا گیا ۔ جس کا اتباع بعمقدمه سساةَ 
صالح بی بی بنام رفیع الدن ( مہ بی ۔ ار ۹غ پنجاب چیف کورٹ 
کے اجلاس متفقةہ میں کیا گیسا ۔مبئی؛ کلکتہ؛ مدراس؛ پنجاب ؛ 
اور ڈھاکہ ھائی کورٹوں ۓے بھی اس فیصلے کا اتباع کیا اور شو ہر 
کو اعادہ حقوق زوجیت کے مقدمات میں مشروط ڈگری دی بشرطیکه 
ہہو ی ے عدم ادائی مہر کے عذر کو بطور جواب دھی پیش 
کیا هو پ 

چنانچہ عدالتوں میں اب یه مسئله ایک مسلّمه صورت اختیا رکر 
گیا ے کہ زوجہ مہر معجل کی عدم ادالگیکی بناء پر شوھر کے ساتھ 
رھنے سے انکار کر سکتی عہ خواہ اس ہے پہلے صحبت ھی کیوں نہ 
هو چکی ہو دیگر مسلم مالک مثلاًٌ مصر ؛ شام؛ تیونس وغیرہ میں 
بھی اسی پر عمل ہو رہا ے ۔ 
۰۔ () سہرکی لوعیت ایک قرض کی ہے جو تمام حقوق وصیت و 
ورائت پربقدم ے ۔ 

(ہ) شوھر کی وفات کے بعد بیوہ اپنا سہر متوق کی جائداد 
سے وصول کر سکتی ےہ ۔ 


ر(۸م1) ٦ع‏ آفی . ابہل 'آر رہ الہ آہاد صا جحے ہیں ہہ 

رو( تس الانماے بیگم ہٹام سراج ادن احملہ اے ْ آئی : آر : ضنہے' لہ 
ےەم ارر رہم جان ہنام عمد بی ایل ڈی ٴ“ ئ6 لاہورٴ ٢٢٣‏ 
اور الدیِن احمد ہنام مسموڈر خاغ پی اہل ڈی ے۱۹۵ع ما ى۳ ۔ 


۷۸۳2]"00 


ذ ےك ٦‏ ہو رج ك۵ 


مہر در حقیقت ایک قرض ی : نوعیت رٹھتا ے ۔ عدم ادای 
کی صورت میں شو ہر کی وفات ہے ساقط نہیں ہو تا چنانیہ ببوە کو ىه 
حق حاصل عے کہ وه ابنا سہر متوق کی حالداد سے وصول کر لے ۔ 
مگر اس قرض کی حیثیت ایک یر کفالّی قرضہ (12106 0100 :٥25ا)‏ 
کی ہے الا یدکہ شو ہر کی حانب ہس ےکوئی باضابطه اقرار نام موجود 
ھو یا دین سہر کا ہار کفالت عدالت ۓ بذریعه ڈگری جائداد پر 
عائد کيا ھو ۔ ٰ 
متوق کے ورثا دن مہر کی ادائگ کے ذاتی طور پر ذمہ دار نہیں 
ہوتے بلکہ متوق کے دوسرے قرضوں (1(088) کی طرح هر وارث 
اپنے حصه وارثت کے بقدر اس ي ادائی کا ذمه دار ھوتا ےہ لیکن 
دین سہر کو تمام حقوق وصیت اور وراثت بر فوقیت حاصل ہے ۔ 
اگر متوق نے کوئی ترکه نە چھوڑا دو جس سے دی مہر وصول 
کیا جاسکے تو دین مہر سوخت ہو جالے گا ۔ 
هند و پا کستن کی عدالتوں ہے شوھر کی وفات کے بعد بیوء 
ٰ کے حق سہر کے تام حقوق وصیت و ورالت ہر متدم ھو ے اور 
ُ اس کی ادلٛقی کے لیے هر وارث کی ذمه داری ہے متعلق جو فیصلے 
ٰ ۱ وثتا فوتتا دے ھں وہ عام طور پر احکم شرعی کے سطابق ھیں''۔ 


عدم اداٹگی سہر کی ۸ _ عدم اداۓ مہر کی صورت ہیں بیو کو متوق کی جالداد پر 
اصورتمی ہہ وەکامتوف تا ادا مہر قبضهہ رکھنے کا حق حاصل ھوتا ۔ 


سے متس سس ۳ 


رر کھنے کا حقی ٰ توضیح : یہ واقعه کە بیوہ ہر بناۓ دین سہر متوق کی جائداہ پر 


(م) قاسم ح حمین نام حبیب الرحجنِ ' ۹ع رے انڈی ن اپیلز صفحات ۸ج ہ۔ہی :' 
رپله٭ پرو کے۱ ں انڈین کیسیز صفحه ہی۱ '۲۹وم اےای ار 
پریوی کونسل ہے 'عمدواجد ہدام ٴبضاعت حسین (ہے۱۸ع) ھ انڈین 
اپیلز رع“ حم جامخ ںام ککتھ ہیس 


۷٥۷٢٥ 


ہے وی ۔۔ ہن جم ہ۔ ہ للا ہے جج سٹع جیہے . همح ہ۔ ھع ہہ ے. -- بے ے لی --سطیص۔و ہے وس ع۔۔۔- ند ہھ جھمہیہے۔ ‏ ے ۔-ح- 


جموعة قوائیں اسلام [ دقع ۱م 


قابض نے اس اس میں ىائع نہیں هو سکتا کە وہ اپنے سہر کی وصولیاى 
کا مقدمہ متوی کے ورثاء پر دائ رکرے ۔ 


ضج 
نشر بح 
اگر روجھ شوھر کی حیات کے زمانه میں شوھر کی کسی جائداد 
یا اس کے کسی حصە پر بلا شرکت غیرے قابض ہو تو شوھر کی 
ونات ےًُ بعد تااداے زر مہر اس کو بلا منظطوری وارتان اس 
جانداد پر قبضه رکھۓے کا اختبار حاصل ے ۔ 
مگر شرط یہ ے کہ قبضہ بطریق جائز بلا کسی جبر یا قریب 
کے حاصل کیا گیا هو ۔ 
مزید شرط یہ ہے کہ اس قبضے کی حیثیت حق رہن کی طرح 
ہیں ہے اور نہ ھی اس ہے سالکانه حقوق پیداا ہھورے ھی ۔ 


جانداد پر قبضه رکھنے کے دوران زوجه کو اس ام کا اختیار: 


حاصل ہوک کہ وہ اپنے سہر کی وصوئی کے لے وارثان پر مقدمه دائر 
کر سکے ۔ ۱ 

سہر ى وصولیای کا متدمه داثر کرتےۓ کی صورت میں اس کے لیے 
اس کی آمادگی کا اظہار لازمی ہوکا کہ وہ سہر وصول ہوجاے کے 
بعد جاننداد پر ہے (جو بر بناے دین سہر ے) اپنا قبضه اٹھا لے گی ''۔ 


فرسسسرعہ س سوج ود 


زغم( مینۂ بی ہی نام چوڈ ھری وکہل (۱۹۰۵ءع) ۵٢‏ ائڈین اپہلز ۵ء م 
اله آباد ےج +'جہہ انڈبن کوسیز وھ ۔ 


۷۳۲۲31000 


گج ا طلت-.7 


جب ار یت می وٹ 


۷۷0 


نفتے کی تعریق 
س-ےہ..۱۹ح-ص---صس_-ۓ‫_تے-٤ج+-'‏ 


طاں اب 


ربا 
سط ہ_ لفقه حبس زوجھ کا بعاوضه ےے جس بی خوراک ء لباس اور 
بن شاہل ھی ۔ 
بھتا. ۴ 
نشر بح 
نننے کے لفظی معلی اخراج کے ہیں ۔ لغت میں نفقہ اس شے کو 
کہ ھیں جو انسان اپنے عیال وغیرہ پر صرف کرنا ۓے _ يه افظ 
خود أآسم مشتق ےہ ۔ اللفوق یا نفاق یا لفق ہے مشتق نہیں ھےا'۔ 
لیکن فقہی اصطلاح میں ایک شخص کا دوسرے کی محنت کے معاومه 
میں اس کی ضروریات زندگی فراھم کرنا لفنه کہلاتا ےے ۔- 
شوھر کو شرع نے یه حق دیا ے که وہ انی زوجهہ کو ابنے 
اس روکے رکھے ؟؛ جس کا معاوضہ نفقه کی صورت میں ادا کرنا 
واحب سے ۔ اس کا وجوب قرآن کریم کی آیات ”لینفق ڈو سعد من 
سعتہ وسن قدر عليه ررزقه فلینلق ما آتاہ اللہ ۔/؛ ۴ ”'اسکنو ھن من حیث 
سکتم من وجد کم ۔'' "اور '”رزقھن وکسوتیںل بالمعروف''“ سے 
ثابت لے ۔ 
(ر) عرالرائق ' مصر' جلد م ' صفحه ۱۸۸۔ ۱ 
(م) کتاب الفقه علی المذا ھب الاربعه ' مؤلفھ عبدالرحعن الجزیری' مطبوعه 
مصراجلدام ' صفحه ۵۳ٹ ٭ 
قفتم القدیر' حلد سم عصر' صفحه ۳٣٣‏ ۔ 
(م) پارہ رم ' سورة الطلاق ' رکوع ز- 
(م( پارہ بر ى'سورہ الطلاق 'رکوع ل ٦‏ 
(ی) بارہ ‏ ' سورة البقرہ ' رز کوع ٠٣٣‏ 
فتح القدیر جلد سم سطبوعھ معبر' صفحه رم ۔ 
عر الرائق مصر' جلد م ' صفحھ ۸۸ 
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نتیتیہ جموعه قوانںیںی اسلام | دنعه پچ 


نفته سے بالعموم تین چیڑیں یعی خوراک ؛ لاس اور سکرىی 
مراد فی جاتی ھیں لیکری اس میں دیگر ضروری اشساء مثل صاءن ؛ 
تیل ٤‏ پابی ؛ دوا وغیرہ اور دیگر اشیاء جو عورت کے گزارہ اور 
آرام و آسایش کے لے ضروری ھوں ؛ شامل ھں ۔" 

سرد ہر لازم ہے کە وہ عورت کو پکا وا کھانا دے اور سلا 
عوا لباس ۔ عورت روئی سالن پکانۓ پر جبور نہیں کی جا سک ے 
اور نہ ھی لاس سینے پر مجہور کی جا سکتی ہے ۔ مرد پر واجب 
ے کہ وہ عورت کو علیحدہ مكان میں رکھے یا مکاوں کے :کسی 
علیحدہ حصے میں ؛ جس کا راستہ علیحدہ ہو * البتہ اگر وم جا ھ 
نو خود اپی مرصی سے شوھر کے والدین یا رشتہ داروں کے ساتھ 
رہ سکتی ہے'۔ ۱ ٰ 


ننتے کی شرع حبیت م۸۔ شوھر ہر اپنی زوجہ کا نفقہ بر بناۓ تسلم لفس واجب ہے ۔ 
شریحج 


نفتے کے واجب ہونۓ کے تین اباب ہوتے هیں : 


+- ازدواج ٤‏ 
ہ۔ قرابت ؛ اور 
۳ ملک ۔ 


(ہ) فتاویٰ عالمگیری (عری) مطبوعه هند ' جلد پ 'صتحه مہ ۔ 
شرح وقایة (اردو ترجمغ) ' مطبوعه لاہور ' صفحہ وم ۔ 
کتاب الفقه علی المذاہب الاریمه ' مؤلفه عبدالرحمع الجزیری ' مطبوعهہ 
مصر' صفحه ۳ن ۔ ٴ ۱ 
(ے) محرالرائق جلد م صفحه ٠.۔‏ فتاوی قاضی خان ' جلد ‏ ۱۹۸۰۱۹۰ 
(۸) فتاویل عالمگیری (عرق) مطبوعہ ہند + چلا پ ' صفحه ےم 
(و) شرح وقايه (اردو ترجمہ):مطبوعهہ لاھور ' صفحهہ روم ۔. 
فعاویلٰ عالمگیری ' مطبوعه ھند ا جلد پ 'صفحہ ےہ ۔ 
نثاویل قاضی خاں ' مطبوعه عند ' چژد ر صفحه ووں ۔ 
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: تعن دس 
ڈؤسٰهہ ۲ 

ْ ے ٭ ویر ۲ ٭ ٌِ ظ5 
سو ھر پر رڑوجھ 1 نفته کا وجوب ازدواح سے پہدا دوتا ے ۔ 


٠‏ ۰ ۔ََِ ۰ ما ام اذ ا والنی 
تنقہ کے واجب ھوۓ کا دوسرا سیب قرابت ہے مث اولاد یا واللہ 


غلام یاکٹیز کا نفقه -'' 


سے نے ہے 
ٍ۔ 
بے 


٤‏ نفقه ک تیسرا سہب ملک ےہ جیسے 


سے 
کت - : ۱ 1 ۱ سی _۔ 
زوجہ کی نفتے کی بنیاد یه ےہ کە وه عض نکح ہو جاۓے ع 
٦‏ 


ارم ہس ھوتا بنکه عورت کے تسلم ننس سے واجب هھوتا ےہ 
یعَْی جب عورت معرذ کی قید اختیار میں آ جاتی ےہ تو مرد کے ذمہ 
نفتةہ واحب ہو جاتا ے ۔ لیکن اس ضمن میں اصول ید ے که اٹر 
مس ۵ خود انی کسی جبوری کی بناء ہر عورت لو پاس نہ رتو 
سکتا ہو مثلا جا کے قابل نە هو ؛ یا انی خواهش سم عورت 
کو اپنے پاس نه رکھے تو اس ہے عورت کے حق نفقه پر کوئی اثر 
نہیں پڑے گا ۔ 

شوھر پر لازم ے که وہ اہی زوحدة کے ساتھ معروف طریقے 

سے پیش آے اور حسن سلوک کا ثبوت دے ؛ اس کے آرام و آسایشں 

۱ ْ اور نفتے کا خیال رکھے ۔؟' 
۱ اگر کسی مرد کی ایک ہے زائد یبویاں ھوں تو اسے چاھے 
کە منحمله دیگر امور کے نئفقةہ کے معاملے میں بھی ان می عدل و 
سساوات قائم کرے ؛ باکرہ یه ؛ نی یا پرانی ؛ مسلان یا کتابيه 
ہیں کوئی فرق نە کرے اور ایک عورت کو دوسری پر ترجیح ٰ٭ 


(,,) کتاب الفقہ على المذاہب الاربعه مؤلذہ عبدالرحان الجزیری 'جد م 
جح وحصٰےك س+خخ ے- 
صرالرائق “ جلد م صفحه ی۱۸ ۔ 
ردالمحتار 'مصر* جلد جح ٴ باب الانقه ' صفحه ہے ۔ 
ر۳ 0( فناویٰ قاضی غاں ' مطاوعه شنف ٭ حلد راصمحهھ خو۔ 
عرالرائق مطبوعه مصر* جلسے ' صاحھ م۱۹ ۔ 
(ہ+م) احتام لشریعة ق الاحوال الْخحصيه 'مصرٴ دفعه .۱۵ ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


۳| جموعة قوائیی اسلام [دفعھ ےل 


دے خواہ ان میں ہے کوئی زوجة صحت مند هو یا ےار ؟ حائضه 
ھو یا غرم حائنه _ ١‏ 
شرائط وجوب ۵۔ صۂ پر حسب ذیل صورتوں می اپنی زوجه کا نفقہ واجحب ۓ ۔ 
)( جب کہ نکاح صحیح هو ۔ ‏ 
(ہ) جب کە عورت ے خود کو مد کے اختیار مس 
دڈے دیا هو ۔ 
(+) جب کھ زوجە مشقت جاع کو برداشت کر سکی ہو 
خواہ شوھر ھر نابالغ هو یا اس ے صحبت کرۓ پر 
قادر نه هو ۔ 
(ء) جب کہ زوجہ اپنے با کے گھر مں مقم هو گر شوھر 
ے اسے اپنے گھر آۓ کی دعوت نه دی هو اور بضر وجہ 
جائز کے گھر بلاۓ ہے منع کرتا هو ۔ 
(۵) جب کہ عورت بر بناۓ عدم ادا سہر معجل یا کسی 
دیگر جائز بب کی ببناء پر شوھر کے گھر آۓ ہے 
الکاری ہھوء خواہ صحبت ہوئی ھو یا نہ ہوئی هو ۔ 


تشر نج 
تاج صحیح : 
سرد پر عورت کے نفتے کے واجب ہوتے کا ایک بب ''نگاج؛؛ 
۔ لیکریِ9یؤی نس کاح . صحیح ھونا چاھے ۔ نکاح فاسد عوۓے کی _ 
صورت میں عورت نفتے یک مستحق نھ عوقی ؛ ماواۓ نكام 
(+۱) احکام الشر بعہ ی الاحوال الشخصيه ' مصر' دفعات من۔من, ۔ 


لتاویٰ قافی خاں 'مطبوعھ مند ٭ حلد ؛ ٭ صفحه ۹۵ ۔ 


جلد م ؛ صفحه ؿ٭ن ۔ 
احکام الشر یمهہ یق الاحوال الشخصیہ مطبوعه مصر ' ذفمھ ۲۴ ۔ 
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سج 


:- 
0 99/ی/ََییب ٹپ پ_و“ُِٰ 9 و,و٘'٘ 


ذ فُعة .-۳.- 


عورت کے ن نے کے لے اصلا اس کی عمر کا اغتبار نہس کیا 
حاے کا بلک یە دیکھا جاۓ کا کہ وہ جاع کی سشثتت کو برداشت 
کر سکی 0 یا ہی - اگر برداشت کر سکی 


سے ٦‏ 
ھوکا خواەمرد نابالغ هو اور راس سے صحبت پر" فادر ه ہو ۔ 


رے بقتم4ہ واحےتے 
ا . ۰ 


قید اختیار : 
ے کہ اس تے اہنے نفس کو مرد کے حواے کر دیا ے ےا اگر 
زوحه کو بالاوحه حائز سو ٹر اپنے گھر نے بلاۓے اور زوحه اپنے 
والدىن کے مان پر سکونت رکھتّی ہو تو اس ہہ زوجھ کا حنی شنه 
متأاثر نہ ھوگا “' 
بہر معجّل کی عدم ادالٌ اور لفتے کا لزوم : 

اگر مہر معجل 
یعاد پوری هو چکی ھومگر دہر ادا نہ کیا گیا ھو اور اس کے 


سبہب عورت شوھر کے ساتھ رھنہے سے انکری ھو ثو اس کا یه انکار 


له کیا گا ھو یا سمہر ممعادی هو اور وہ 


...سس .۶ی سٹس۔س سس تس رہ ج۱ ہو رر اع 
(م,) کتاب اافقه علی المذا ھب الاربعهة + مؤلفه عبدالرحن الجزیری مقبوع*ھ 


مر ' جلد م صفحه ۵ى ۔ 
احکام الشریعه یق الاحوال الشخصە مط‌وعه مصر 'دلعه ۳م ۔ 
خراارائق 'مصر' جلد م ٴ صقحهھ ہ۱۹ ۔ 
فتاوعل قاضی خاں مطوعة ند ' جلد ا ' صفحھ ۱۹۵ ۔ 
فتاوعل عالمگری (عری) مطوعه اد ' حلد ع ٭صفحھ آپمر۔ 
(ہم) قدوری 'مطبوعه کراچی' صفحه "١۳‏ 
(ے) قدوری 'مطوعه کراچی “صفحھ ےو“ 
ضرالثرائق 'مصر* جلدام ' صفحه م۱۹ 2 
(رٴ) عرالرائق ' مصر' جلد م ' صنحه ۱۹١‏ - 
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نفٹے ک5 عم مم 1 جو بے 


جموعہۂ قوای اساای .... إ[إنفہں 


٤ ۹‏ ۱ 7 اس .- بج 
وجة جائز پر محمول کیا حاۓ گا ۔ ادر اس کے حق ففقہ پر کوٹ : 


- ۳ 5 ٰ نے ظط‎ ٠ 
اثر پڑے کا خواء صرد ے اس عورت ہے صحبت يٗ هو يانھ‎ 


۱ : 6" : 
اسی طرح اگر عورت کسی وجة جائز مثلا شور کی ے رحمی ۱ 


وغرہ ‏ ۓ سہی اس کے پر آۓ یا اس کے باتھ رعنے ے اشکاری 


۔ حسب ڈیل صورتوں مس مرد پر عورت کا نفقۂ واحی 
لہ ہو ۳ ۔ ۱ ٰ 
(١)‏ جب کھ زوجہ اتنی کم عمر هو کہ جام کی سشقت کو 
برادشت نہ کر سکے ء لیکن اگر زوجہ :پا گل هو حاۓ یا 
ایسی بڑھیا هو جاۓ کہ جاع کے قابل نہ رے تو ننقد 
کا وجوب قام رۓ کا ۔ 
(م) جب که عورت اس قدر بیار هو کہ بعد عقد ورخصت. 


هو کر مرد کہ گھر نہ آ سکتی ھوء لیکن اگر شوھر ٴ_ 


کہ گھر میں ہمار هو تو ننقہ واجب ھوا ۔ 

() جب کہ عورت شوھر کی اجازت کے بغبر حج کو جااۓ 
ال یہ کہ حج واجب هو ۔ 

(م) جب کہ عورت کاریگر یا سلازم هو اور شوھر کے منم 
کرۓ کے باوجود گھر ہے باھز رھتی ھو۔ 

(۵) جب کہ عورت قید میں ھهوء البتہ شوھر کے قید میں 
موے کے ہب عورت اپنے ففقه. کے حق ہے عروم 
نە عو گی ۔ 

(ہ) جب کہ عورت اشزہ (نافرمان) و اور شوھر کی اجازت 


(و) بحرالرائقی “مصر' جلدم ' صنحھم۹؛ ۔ 
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ُ 


ٰ دفعه ۸۹] ٰ ثفله - ۰۰۳ 
کے پغبر بلا وجه جائز اس کے گھر سے نکل جاے یا اکر 
مان عورت کی ملکیت هو تو شوھر کو مان میں داخل 
هوۓ اور اپنے ساتھ رھنے ہے من عکرے ۔-- 

توضیح : عورت اگرچہ اشزہ (افرمان) هو مگر شوھر کے گھر میں 

رمی هو تو بغرض نفقه ناشزہ نہس کہلاۓ کی خواہ وہ سد کو 

ہم ہسٹر ھوۓ سے ملع کریق هو۔ 

(ے) ن5ح فامد می وطی بالشبه ى صورت مس فساد نکاح ظاھر 
هوجاۓ ہر ء ماسواۓ لکاح بلا شہود کے ہے 
(۸) جب عورت بلا وجه جائز شوھر ہے علیحده رع يا اس 
کے ساتھ دوسرے شہر جاۓ ہے انکار کرے ۔ الا یه 
که سہر معجّل ادا طلب هو یا کوئی معاھدۂ جالز 
مابین فریقن موجود هو ۔ 
(۹) جب کە عورت مر‌تد هو گی هو ۔ 
(,:) جب کہ تقفریق عورت کی معصیت کے بب واقع 
ہوٹی هو ۔ 
۱ ْ (و) جب کە بوجە وفات عدت ہیں هو ۔ 
استثناء ع اگر بیوہ حاملہ هو تو وفع حمل تک لفقه واجب هو" ۔ 
(+و) جب کہ کوئی عورت کو غصب کر کے لے جاے ۔ 
نفقه کی بنیاد ' احتباس ““ پر ے ۔ اگر عورت بالغ ھو؛ خواہ 
مرد اس سے صحبت پر قادر عو يانه هو ؟؛ اس کكا نفقہ شوھر کے 
ذہه واحب ھوتا۔ لیکن اگر زوجه سے اس کی کم عمری کے 
ہب جامعت ممکن نەه هو تو شور پر ,اس کا نفقه واجب نھ 
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جموعه قوائیے اسلام [دفعه ہم 


ھوکا ۔'؟ لیکن زوجہ کے پاکل پن یا بڑھاپے کے سیب جاع کے قابل 
ن٭ رھنے ى بناع پر اس کا نفقة شوھر کے ذمه واجب رے گا_'ا؟ 


ہماری : 

عورت ک بماری کے سبب اس وفقت ئثفقه واجب نە عوک 
جب کہ وه اس قدر یبار هو کہ عقد کے بعد رخصت هو کر 
شوھر کے گھر نھ آ سکتی ہو لیکن زفاف کے بعد بیاری کے 
ہب نفتے کا عدم وجوب قاع ند رے گا۔؟؟ اسی طرح اگر زوجہ 
شوھر کے گھر میں یبر ہو تب بھی نفقہ کا حق متاثر نہ ہوکا۔ 
خواہ وہ ہمار ھوکر (بعد دخول) میکے چلی گئی ہو اور بماری کے 


(۳,م) ”فان کانت لا تجامم لا نفقة لھا" ۔ فناویل قاضی خاں ' مطبوعهہ عند جلد ؛ 
صفحة رو ۔ 
”فان کانا صغعرین لا بطیقان الجاع لا نفقة لھا۔ٴ فتاویل قاضی غاں ٠‏ 
سطہوعه مند 'جلد ١‏ صفحه ی۱۹ ۔ 
فتح القدیر ' جلد سم ' مصر' مفحھ مہم ۔ 
عنايه پر حاث یه فْنح القدیر حلد م صفحد ہر بب ۔ 

(جم) شرح وفقايه (اردو ترجمه) مطبوعه لاھور: 
فتح القدیر ' جلد س ' صفحہ ےم ۔ 

(۲) 'المریضة الّی لم تزف ا ی زوجہا ولم ےکنا الانتقال اصلا لا نثقة لھا“ ۔ 
دفعه ےہ ' الاحکام الشریعہ ‏ الاحوال الشخصيه ' مصر ۔ 

"اذا صرضت المرأة مرضا یمنع من مباشرتہا بعد الزفف و التلة ا ی 

منزل زوج‌پا او قبلہا مم انتقلت آاة وھی صیضة او لم تنتتل وام ممنم 
نفسہا بمغر حق فلہا الززققة عليہ '_ دقعة جرں ' الاحکام الاشریمه 
فق الاحوال الشخصیه ' مصر۔ ۱ 
' ولائفقة لدەریضة اذ الم تزف ال بہیت ژوجہا فان زفت قا'وا ہا الَهتة 
مہ واذ ازفت المراة الی زوجما وھی صحیحة مرضٹ فی بوت الزوج 
صرضا لا یمتمل الجاخ ان کان بی بہاکانْ ہا الںفتة ۔ ۔ - - صرضا لا یتمل 
ااجاء لا نفقة لہا “'۔ ۱ 
اتاویٰ قاضی خان ' مطبوعه عند ' جلد ؛ ' صفحه ۹۵۔م۹) ۔ 
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ذ كًُے ۸۲ 2-9 ف۳ّك۵٣٣٣۳‏ 


سہب شو شر کہ گھر نەآ سکتی ہو ۔٣‏ 
سفر حج م 

اگر زوجد شوھر کی اجازت کے بغیر حج گو جاے '؛ خواہ 
عج واجب ھی کیوں ند ھو؛ٴ تو احناف کے نزدیک مد پر 
عورت نا نفقته واحہب نہ هو گا ۔ امام حمد کے نزدیکے اگر عورت حخرم 
کہ سات حج کو جاۓ تب بھی نفقة واجب نەة ہو گا لیکن اسام 
ابو یوسف کے نزدیک عورت کو قیام کا نفقه ملے گا۔۴ لیکن 
شیعوں کے نزدیک حچ کے واجب هھوے ق صورت میں روجهھ نتٹۓ 
سے محروم نە هوگ ۔ عارے نزدیک فریضه حج کے واجب حچج ہوے 
کی صورت میں اس کی ادائیی میں شوھر کو منع کرے ک5 حق بلاوحه 
جائز نە ھونا چاعے اور حعض عدم اجازت کی صورت میں (جب کە وہ 
بلا وجه جائز ھو) زوجه نفقی سے خروم نہ ھوگی۔ کیونکه 
بلا وج جائز شوھر کی اجازت کے مقابلے میں حج کہ رکن اسلام 
ھوے کے سبہب شرعی مصلحت مقدم ھوی چاھے ۔ 
سلازمت وغیرہ ء 
ٰ 7ے( گر زوجة شوھر کی اجازت کے بغیر گھر ے باھر رہ کر 


(مم) ”ولومرضت الحرأۃ فی بیت زوجہا بعد الدخول فانتقات ای دار ایہا 
عنل ' حلد ً صقحھ' یووم ۔ 


ك۴ 
(مم) ٭لزوجذالی تسافر ا ی الحج واولا داع فریضفةے ہدون انْ یکون معہا 
زوجپالالفق لہا عليه مدة غیابہا و ان سافرت مع عحرم لہا "“'۔ 
عراٹرائقی مضر ٭حلدم'صتحھ بک -پ-چ-پ- 
فتح ااقدیر ' مرطلہوےہ سضر لہ ۳٣‏ : س دا و پر سپ نے 
فتاوحا قاضی خاں ٭'مطتذروعه عند+٭جلد ا صفحه یہو ۔ 
زمم) جاسم الا حکام یف کتاد الاسلام ۰ مسطموھے لکاوؤ ٠‏ ۷۳ , ۱ع حلد )1 
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اھ جموعه قوائییكلی اسلام ْ |دنعد جح 

ملازمت یا حصول معاشس کے لئے کموئی کام کرتی ہو تو مرد پر 
زوجہ کا نفته واجب نه ھوک کیو نکه بنیادی طور پر نفقه کا لزوم 
“ احتباس )؛ کی بناء پررۓ _"؟ 
عالت قید : 

جب عورت قید میں ہو اور شور کے لیے اس تک وسائی ممکن نہ 
غو تو شوہر کے ذبه نفقہ واجب نہ ہو کا۔ لیکن اگر مرد قید 
میں هو تو عورت کا حق نفقہ متاثر نہ ہوکا ے؟ 
لشوڑ (لافرنای) : 

عورت نافرہاں شوے کے سب نفنهہ کے حقی ہے خروم فو 
جابی ہے یعّی یە کہ وہ اس کی اجازت کے بغیر اور بلا کسی وجه 
جائز کے شوہر کے گھر ہے نکل جاۓ ۔* لیکن اگر عورت شوھر 
کہ گھر میں متم هو مگر اس کو وطی نہ کرتے دے تو ناشزہ 


(۹م) الاحکام الشریعة فی الاحوال الشخصمه ' مصر ' دلله وہر ۔ 
قدوری (عرف) صفحه ہے ۔ 
بحرالرائق 'ءطبوعه مصر ‏ جلد م صفحات .۹ ٭ ووم۔ 
(ےم) فناویل قاضی خاں ' مطبوعہ هند ' جلد ‏ 'صفحه .۹ر ۔ 
الاحکام الشریعة ‏ الاحوال الشخصیھ 'ءمر' دفعه .ے ۔ 
آدوری ' صفحه ہے ۔ 
عرالرائق 'مطبوعه مصر'چلدام 'صفحه ہوں ۔ 
(ہ) ' والنازة لا تفقة لہا وھی الّی غرجت عن منزل الزوج پغیر اذنە بغیر 
حق ۔*' فثاویٰ قاضغی غاں ؛ مطبوعه مند 'جلد ۰ ۔ 
الاحکام الشریعة یق الاحوال الشخصيه ' سصر ' دفعه ہے ۔ 
قدوری ' صنْحه ہے؛ ۔ 
ردالمحتار در الءختار ' مطبوعهہ سصر “ جلد م ' صفحھ مہہ 
(۹:) ”ولو کانت مفومڈ فی سنزله وام ممکنە من الوطی لا تکون نا شزۂ''فتاویل 
قاضی خان ' مطبوعھ ند 'جلد م صفحه وو ۔ 
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ذ فقعے ۲۳ 


بی 


تق ےك ے ۳٣‏ 


عورت کے نفقے کا وجوب نکاح صحیح کی صورت میں سے چنا یه 
مکاح فاسد کی صورت میں (ماسوائے لکاح بلا شہود کے) نفقةہ کا 
وحوب صرف اس وقت تک سے جب تک قساد ظاھرنه هو - 
فساد ظاھر ہو جاے کے بعد طرفین پر تفریق لازم ہوک اور نفتے کا 
وجوب خّم هو جاۓے گا۔'' 


نفتے کہ لزوم کے لیے زوجہ کا بصورت ممکنە شور کے ساتھ 
رھنا ضروری ے ۔ چنا چە اگر عورت بلا کسی جائز وجہ کے شوھر 
کے ساتھ نہ رے یا اس کے ساتھ رھنے سے انکاری ھو تو وہ ننتے قَ 
مستحق نە ھوگ ۔'؟ البته لبته اگر شوھر شہر سے باھر لے جانا چاعے 
اور سابین زوجین کوئی ایسا معاہدہ موجود ہو جس کے تحت شؤہر 
زوجہ کو شہر ہے باہر نہ لے جاۓ کا پابند هو اور اس صورت میں 
زوجه باھر جاے سے انکاری ہو تو وه نفقے سے محروم نہ ھوگ ۔ 
اسی طرح اگر زوجہ شوھر کے ساتھ رھنے سے اس بناء پر انکاری ہو 
'کہ اس کا مہر معجل ادا طلب ے تو اس صورت میں بھی اس کے 
حق نفقہ پر کوئی اثر نہ پڑے کا ۔'' 
ارتداد ہع 


زوجہ کے مرتد ہو جاے “کے سبب اس کا حق نفقہ ساقط ہو 


(,م) ”المٹکوحة کاحاً فاسداً والموطواة ہشبپة لا نفقة للہا الا المنکوحة بر 


شہمود فاذا فرض الحا کم لا حدام| تعقة قبل ظہور 4ساد الٹکاح و فرق 
پینہما فللزوج الرجوع علیپا بھا اخذته منه باس الحاکم لا ہما اغذته 
پلا آے؛'' ۔ الاحکام الشریعة ی الاحوال الشخصیه “ دفعه ہے١‏ ۔ 
ردالءحتار در عتار ' مطبوعه مصر' جلد و ' صفحه وو ۔ 

(وم) فتح القدیر * جلد س ' صفحه مس ۔ 
ردالمحتار ' مطبوعهغ مصر 'جلد پ ' صفحه جم ۔ 

(ہم) ۔لاحئلهہ ہو دفعہ ہر شرح قانون سہر مجموعة ھذا ۔ 
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جموعه قوائیر۔ اسلام إدفعه - 


تہ مہ وجسر جات ہے 


حاتا ہے ۔؟ ' چونکہ ارنداد کے سبب نکاح فسخ ہو جاتا ہے اس لیے 
نفقے کا حک ٹم بھی ساقط دو حاتا ھے ۔ اس کی ۔بنیاد اس اصول پر 
قائم ےہ کہ زوجین میں سے کسی کا مرتد هو جانا ملک نکاح کے 
منافق ے ۔ ۱ 
معصیت زوجه ‏ 

عورت کا حق نفقہ اس صورت میں ساقط هو جاۓ گا جب کہ 
تفریق عورت کی معصیت کے سبب واقم مونی عوا۔ مثلاً عورت ے 
شوھر کے خاندان کے محارم کے ساتنے کوئی ایسا فعل سرزد ہو جس 
سے حرمت مصاہرت لازم آے تو عورت کا نفقہ کا حق ساقط ہو جاۓکا 


اور زوجین میں تفریق کرانا لازم ہوگا ۔٣۴‏ 


زُسانهٗ عدت : 

زوجه کے بھ زمانہ ععدت نفتے کے سلسل میں دو صورتی ھی - 
ایک یه که وه بوجهة وفات عدت میں ہو اور دوسرے بے که وہ 
بسہب طلاق عدت میں عو ۔ بوجہ وفات عدت میں ھوۓ کی صورت 
می نفقه واحب نہیں ہو نا" الےەه بوجه طلاق زمانه عدت سی تہ 
کے اآحکام میں اختلاف پایا حاتا ے _ 

احتاف کے فزدیک اگ ؟ وق رہ اپتی ببوی کو طلاق دے 
دے خواہە طلاق رجعی هو یا بائی ٠‏ : تہو صرد۵ پر اس عورت کا ننثهہ 


(+م) ردالحتار ' مطبوعہ مصر' جلد م ‏ محقحھ مڈہ ۔ 
ادوری صفحهھ ہے ۔ ۱ 
کعاب الفتهہ علی المذاا عب الارہمه 'جادم ' صفحھە ےی ۔ 
(مم) تاب الهةَه علی الہمداعب الار ہمہ سولفه عد الرحەن الجزیری ' حانُد 
ہم ' صفحھ ےہج۔۔ 
ردالمحتار ' مطوءه مسصر ٭ .لد ص,' صنجھ ہم ہا ۔ 
(۵م) کتاب اه علی اامداعی ١‏ رلعهة مضر ' جحلد م صْحھ ےہی۔ 
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نفقة ا اس 


عدت کے خم ہوے تک واجب رع کا۔ لیکن اسام شافعی کے 
نزدیک زمانۂ عدت می مرد پر عورت کا نفقه واجب نہیں ےہ ۔ 
امام شافعی ایے دعوے کىيی دلیل میں فاطمه بنت قیسس وا ی حدیث 
پیش کرتے ھیں کھ اس کے شوہر نے تین طلاقیں دی تھیں مگر 
رسول اللہ صلعم ے فاطمہ کے واسطے کوئی نفقہ مقرر نہیں کیا تھا ۔ 
احناف کے قول کے مطابق اس حدیث کو حضرت عمر اور 
حضرت عائشه اور کبار تابعیںں نے رد کر ديا ےہ ۔ طحاوی اور 
دار قطنی ۓ حضرت عمر کی روایت ہے حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم 
کی یہ حدیث روایت کی ہے کہ حضرت عمر نے سنا کھ رسول اللہ صلعم 
فرماۓ تھے کہ مطلقة الثلاث کے لے نفقہ اور سمکن ے ۔'' 
صحیح تر شرعی حکم : 
اسضمن میں احناف کا مسلک قابل ترجیح ہے کیونکه عورت 
طلاق رجعی کی صورت میں مرد کے نکاح میں رھتی ہھہ ؟ مرد جب 
چاے اس ہے رجوع کر سکتا ھے اور و اس کے نکاح سے َیتهُ آزاد 
نہیں ہوئی اس لے مرد پر نفقه واجب ھونا چاھیے)“ یز طلاق بائن یا 
طلاق مثلاہ کی صورت میں اگرچہ زوجہ اس مرد کے نکاح سے خارج 
ہو جائی ے لیکن دوران عدت کسی دوسرے مرد سے نکاح نہیں کر 
سکتی ؛ اس بناء پر ثفقه کا وجوب باق رعنا چاھے ۔ 
زوجہٗ مخصوبه کا لفقه : 

اگر زوجہ کو کوئی شخص غصب کر کے لے جاے تو مرد پر 
اس عورت کا نفقه واجب نہیں رھتا“ کیونکہ شوھر کا حق استمتاع 
معطل ہو جاتا ھھ۔ 


(وم) نفصیل کے لےملاحته عوفتح التدیرباب الفقات' جلد م' مطبوعه مصر 
(ڑےم) قدوری ' صفحه جے ۔ 
کنز الدقائق ' مطم تبافی ' دعلل ' صفحه :۵؛ ۔ 


ردالمحتار مر ٭جلد م ٴ صفحه وہ ۔ 


۷۳860ء۷ 


۰ جموعذ قوازین اسلام دقع ےہ . 
زة گی مقدا : 0 
سے تپ مار ے۸۔ زوؤجھ کے لفقے کے تعن میں شوھر اور زوجه دونوں کے مرتے 
اور حیثیت کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔ اگر دونوں کی حیثیت می فرق هو 
نو اوسط درجے کا نفقه دلایا جاۓ کا ۔ 


بج 
حنفیورے کے نزدیک نفته میں عورت کے مرتبے اور حیثیت کا 
لحاظ کیا حاتا ےہے۔ جب کہ شائعیہ مرد کے رتبه اور حیثیت کا 
لحاظ کرتے ہیں لیکن صحیح تر یہ ے کہ دونوں کی حیلبت مداٹر ۔ 
رکیی جائے ۳۸ 
اگر عورت سالدار عو اور مرد تنگ دست ؛ تو حنفیهہ کے نزدیک 
مٹی بہ قول یہ ے کہ اس پر متوسط درجے لم واج وکا ؛ 
لہک. ثن شائعيه کے نزدیک جیسا که قرآرںل پ ک میں آیا ے لینفق 
ذوسعة من بعت۴۹؛؛ اٰس پر ننگ ذسٹ کر نتّثه واحب عو گا۔ 


گر شاتہ زساے کان فه ۸۸۔- عورت کو حق شو گا کە ؤە. شُؤشر ہے گزشتہ زُماے کے 
للقہ کے جائز اخراجات کی ادا کا مطالبہ کرے ۔ 


شر بخ 
احناف کے نزدیک عورت گزشتہ زماتے کے نفتے کا مطالبہ نہیں 
کر سکتی الا یہ کہ باھمی ایسی کوئی قرار داد یا عدالتی ڈگری 
موجود ھو " لیکن شافعیه کے نزدیک عورت کو گزشتہ ڑساے کے 


(۴۸) شرح وقايه (اردو ترجمہ) مطبوعہ لا دور ۸ى ۔ 
قتح القدیر ' مطیبرعه مصر' صفحه ہم ۔ 
ردالمحتار' مطبوعه مصر ' باب ال فته 'جلد ہم 'صفحه ہہ 
فناویل عالمگیری ' مطہبوعہ ہند 'حلد م 'صفحہ سے 
(۹م) پارہ ہر ' صورہ الطلاق 'رکوع ٦‏ 


۷۳۲۲31000 


دقعه جج ْ نمقه یش 
ر ۱ 
بھی یہی قول ے _'" اس پاب ہیں اه ثلاثهة کا مدعب قریر: 


مصلحت ےۓے ۔ 


رد کے غضابسں چم اگر شوھر غائب هو تو زوجه شوھر کے نام بر ٹرضه 

تفقھ لے کر اپنا نفقه سہيا کر سکتی ے اور قرض خواہ اس لے 

ٰ شوھر ہے وصول کر سکتا ے ۔ بشرطیکہ نفقهہ عدالت کی جائب سے 
مقرر کردہ هو ۔ 


شریج 
احناف کا نقطۂ نظر يہ ہے کہ اگر عدالت تے عورت کا ننٹه 
اور نهە غی مرد کی کوئی جائداد یا کاروبار ایسا ے جس سم عورت 
مرد کے نام پر قرض لے کر اینے نفتے کے اخراجات پورے کرے 
' بشرطۓ کہ نفقہ عدالت کا مقرر کردہ ہو لیگر امام مالک ؛ 


ٴ 


سرد کے خائب ہوئۓ کے سہب قرض لینے کا اختبار مطلق )۵850[10٤٤(‏ 


غی ہو ۔؟" 
٥0ِ‏ 9 0 - ص - 909060960 چچچ "یھ 

(رم) قدوری صنحهھ ہے؛۔ 
کنز الدقائق “'مصر'صنحه م۵ر۔ 
ردالمحتار 'مضر ' جلد م ' باب الندته ' صفحھ ہے ۔ 
عرالرائئی ' مصر' جلد م ' باب التفقة ' صفحھ ۳٢‏ ۔ 

زرہ) عم الاہر 'مصر'حلد رم ا منحھ روم۔ 

(ہم) مم الاپر “مصراجلد رز ' صفحه ۹۸-- 
طجرالرائق 'مصر' حلد م 'حفحه ہ۱ ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


۲٢‏ جموعة قوائین اسلام ہے [إدفعم ,ہو 


لیکن احناف مم نطہ نظرعام نفسیات انسانی کے مطابق ے اور 


وس وت یج 


اسی کے مطابق عمل کیا جانا چاھے .. 
سے کوتاھی برتتا هو تو عورت عدالت میں نفقہ کی عدم اداقّ کی صورت 
ہیں مرد کو قید کیے جاۓ کی دوخواست پیش کرے کی ناز ھوگ ۔ 


ہے ان ٹہ نے ہے سا 0+ چوک ٠.‏ 


×٭ 


کے ر یج 
اشر بح 
سرے۔ 


شرع ےعورت کو یه حق دیا جے که اگر شوھر زوجه کو 
لفنه ٹیتے سے غفلت اور کوتاھی برتتا ہو تو وم عدالت میں 


شوھر کے خلاف ثکایت پیش کر سکتی ہےہ۔ قاشی شوھر 


فی رر 
کے نفقة نھ دے تو قاضفی کو اختیارر ۓے که وه شوھر کو 
7 عدم اد لغ ننْته 1 بناء پر قد ج ہدوت ایک ساه اور بعض لے 


نعن یمام لک یچ ۔ 


براع لفقے کا معا ہد ۹۱- زوجن کے درمیان یه معاهدہ با زوجه کا یہ اقرار کہ مد پر 
نفقهہ واجب لە ھوگا یا وہ نفقه لە نے کی ء باطل ھوگا ۔ 


شر بج 
شوہر کے ذمہ اپنی زوجہ کے نفقہ کی اداگی مقاصد یلم کی 
تنکمیل کا ایک وسیلھ ۓ؛ جو مد ت شرعی پر می ے اس لے 
کوئی ایسا معامد جو عورت کے اس حقق کو متائر کرتا جو 


(٭+م) حمع الانہر ' مطہوعہ ء صر جلد ا نہ ۹ء۔ 
حرالرائق ' مطبوعہ مصر' جاد مم ' سبفئحہ ٢٦۔‏ 


۷۳۲۲31000 


ذفعه ح ۹ 
۱ 
تمر یق رد 


۰ ۱ ہو 
سے ہےر "۳ ہے 


8-۲ ۳" 
ناف ے ۔ 


حجْ_ کسی عورت کو یه حق نە ھوکا کہ وہ شوھر ی تنگدسی 


کے سبب تقریق کی طالب هو الا يہ کە حاکم عدالت اس لتیجے بر 
ہنچے کہ معاش کا مستقبل قریب میں کوئی اىكکات نہی اور عورت 
کے معصیت می سبتلا ھوۓ کا اندیشہ ے ۔ 


احناف کے نزدیک اگر شوھر ابی زوجہ کو لق دینے سے 
گریز کرے تو ان کے درمیان تفریق نہ کرائی جائے ک خواہ 
شو ھر تنگ دست ھی کہوں نە هو ۔ احناف ابۓےۓ قتول کٌ دلیل 
میں قرآن پاک کی حسب ذيیل آیت پیٹس کرے ھی : 
''لینفق ذوسعة من سعته ومن قدر عليه رزقه فلینفق مگ 
آتام ات ؛ لارنلف اللہ ننسا الاعا اتاھا؛ سيیجعل الله بعد 
عسریسرا_)؟"“" 
(یعنبی کشایش والے کو چاہے کھ انی کثشایشس ہے 
مطابق خرج کرے اور جو شخصں تنگی کی گی اس پر اس کے 
رزق کی ؛ پس چاہیے کہ خر کرے اس چیز سے کہ دی ہے الہ 
ے اس کو ؛ له نہی تییف دیتا اللہ کسی نفس کو مگر حتنا کہ 
دیا ے اس کو ؛ اللہ جلد ھی سختی کے بعد آسائی پیدا کرے 5) ۔ 
احناف ا دوسرا استدلال یه غے که صحابه میں فارغ الال 
بھی تھے اور تنگدست بھی لیکن دور بوی میں ایگ بھی ایسی 


(مم) حرالرائق صسطوعه مصر ' باب النفتة ' جلد ام ' صفحھ ۳ 
(مم) پارہ رو سورة الطلاق رکوع _- 


- ہا سے سا ساوح .۔۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


-- ٰ جموعۂ قوائین اسلام [دنله ۲و ٗ 
مثال سوجود نس کہ شوھر یق عسرت و تنگدسی یا عدم انفاق : 
کے سبب تفریق کرائی گئی ہو ۔ 

جنانجە احناف کے نزدیک اگر شوھر باوحود فارغ البا نی کے 

اہی زوجہ کو نفقه دینے ہے گری بز کرے تو قلضی تفریق کے حکم 
کرتے کے کہ بجائۓ شور کو قید کر دے یا اُس کے مال کو فروشت 
کر کے عورت کو نفنہ دلاۓ اور اگر عدم قراھمی نفقه عسرت 
اور تنگدستی کے سبب ہو تو شوھر کو مہلت دی جانی چاعے 
کیونکه الہ تعالے!ا ىل سے فرمایا ے کہ وہ تنگی کے بعد فراعت دےگا۔ 
چنا چہ حنفیوں 2ت نزدیک اگر حاکم عدالت کے سامنے ایسا 
مقدمهہ آۓ تو اولا عورت ٹو صرد کے نام قرض رر کر نفقهہ ۓ 
اخراجات پورے کرنۓ کا حکہ دیا جالۓ گا ۔ شیعه علإء بھی احناف ‏ : 


کے نتطله نظر سے متفق نظر آۓ ھی ۔ 


الہتة امہ تلالہ ؛ امام شافعی ؛ امام ؛ امام احمد بن حنبل کا 
نقطة نظر یه ے کە اگر شوھر اہی زوجە کو نفقه دینے سے گری زکرتا 
هو تو ان کے درمیان تفریق کرا دی جاۓ ۔کیونکہ ایسيی صورت 
میں آن عو رتوں کو ایسے سردوں کے ئکاحوں. میں رکھنا !ا 
عورتوف پر ظلم و زیادتی کے مترادف ہو گا۔ جیسا کہ اللہ ۰ 
فرماتا سے 'الا تمسکوھن ضرارا لتعندوہ؛؛ 

(یعی مت رو کو ان کو ایڈا دینے کے لیے؟“ کہ ان کے ساتھ 
زیادتی کرو) 

چونکھ عورت کو اسے سر۵ کے پہکاح میں رعنے کے لے جبہور 
کرنا ظام ھے اور لام کو دفم کرنا قاضی کا فرض سے لہذا 


٢ 1 )۰۹)‏ سورھ ا الیقرہ رز ثوع ۹ ےم 
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ك قعه ۲ 


رمُمہ كأك٣۳‏ 


جب شوھر زوجھ کو علیحدہ کرتے پر راضی نە ہو تو ٹاخی 
شوھر کے فاعم مقاء کی حیثیت ہے ان کے درمیان تفریق کا حکم دینے 
کیا مجاز ھوگا۔ 
تہزیه ‏ ۱ 
احناف کا يہ نظریہ که پہلے قاضی ےد کے نام پر قرض لے 
کر نفقے کے اخراجات پورے کرے کا حکم دے کا عملٰی طور بر 
متعدد دشواریوں کا حامل سے ۔ اور یوں بھی نفقے کا ستقل 
بندوبست قرض ہے نہیں کیا جا سکتا ۔ اس ہے مارے نزدیک حاکم 
عدالت کا یہ فرض هونا چاہ ےکه وہ یە دیکھےکه آیا مستقبل قریب 
میں معاش کا کوئی اسان موجود ے؟ اگر کوئی اىان موجود 
نە هو اور تن ى پناءه پر اس اس کا اندیشهة هو که عورت 
معصیت میں مبتلا هو جاۓ گی تو حاکم عدالت پر لازم ہو کا کہ 
وہ زوجین میں تفریق کرا دے ۔ 

امام شافعی کا نقطۂ نظرٴ کہ مرد کی تنگدستی اور عورت 
کو نفقه دینے کی عدم صلاحیت کی بناء پر تفریق کرا دی جاۓ' 
مناسب نظر آتا ے ؛ الہتة ایسی صورت میں شوھر کو مناسب مہلت 
د ینا احسن ھوگا۔ ۱ 
تطریق کی نوعیت : 

عدم ادا نفقه ک ہناء پر تفغریق طلاق رجعی کے حکم میں 
دذاخل ھوگ ۔ اگر شوھر دوران عدت عدالت ہیں اس اس کا قرار 
واقعی ثہوت پیش کر دے کە وہ صاحب فراغت ے اور زوجه کو 


انفقہ دیۓ پر قادر ہے یا نفقہ دینے کے لے آمادہ ہے" تو اسے 
سس .ہے سس سحس شس سے کلیجتایستسحتت- 


(ےم) تفریق القاضی لعدم الانفاق بقع رحعیاو وللزوج ان براجع زوجتھ قالعذة 
بشرط ان یثبت یسارہ و بمتعدلانفاق ۔ (قانون الاحوال الشخصيه ' 
شام دلع٭ رر)۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


حمو عہ قوانن اسلام [دنعه ۰۰۲۴۲ 

ختم نہ ھہوئی عو۔ 
دیگر مسلم ممالک سس ؟ : 
.و2ءئ۲/ د ینے یىی ف صورت سی تفریق کے سلسله میں متعدد ) 
مسلم مالک مب بھی فانوں سازی ک کی حے ۔ چنا یه قانوں 
الاحوال الشخمےے ؛ عراق کی ت فُعٰے .-379:) تنحتن زوحهة کو یه زا ْ. 
حق دیا گیا ہے کہ وہ شور کے کسی عذر شرعی کے بغیں انفقه ٍ 
ڑے دیے ک صورت میں عدالت پہسی تفر بی ى درخواست پیش کر : 
سکی ےہ ۔ اور عدالت شوھر کو ساٹھ یوم کی مہلت کہ اندر : 
اندر نفقه مہیا کرتے کا حکم دے گی ۔ اسی طرح افذ الوقت 


مسضر ی فانوں ۓ نحت بھی ایک ماہ کی مہلت کے اندر اگر شوھر 


عورت کو افقهہ دینے سے قاصر رعے تو عدالت تفریق کا حکم دے گی 
بشرطے کہ شوھر کا کوئی مال ظاھراً موجود نہ ہو جس سے 
زوجھ نفقه کے اخراجات پورے کر سکے ۔ دفعه ۱پ قانون حقوق 
الْعائْلة الاردنی کے تحت ایک سال تک عدم فراہمی نفقه کی صورت میں 
عدالت تفریق کا حکم دے گی ۔ دفعه , , قانون الاحوال الشخصيه؛ 
شام ۓے حت زوجہ کو اس صورت میں طلب تفریق کا اختیار 
دیا گیا ۓےہ جب کهە شوھر موجود هو اور بلا کسی مجبوری کے 
زوجةہ کو نفقه دینے سے گریز کرتا ہو لیکن اگر وہ 
عدالت کے روبرو اہی جبوری ثابت کر دے تو غدالت سے 
تعن ماہ تک کی مہلت دے گٌ جس کے دوران نفقہ فراعم کرنا 
لازمی ہو کا ۔ بصورت عدم فراھمی تفریق کرا دی جاۓ گی ۔ نید 
نفعه ہوم کے تحت یه صراحت کردی گئی ہے کھ یھ تفریق 
طلاق رجعی کے حکم میں داخل ہوک اگر دوران عدت شوھر 


۷۸۳2]"00 


۴ے یہ 


ذفعهة ۲ ٘ نفتد .ت- 


نفقه کا انتظام کر سکے اور زوجه کو نفقه فراهم کر دے تو ابی 
زوجہ سے رجوع کا حق ھو گا ۔ 


پا تان میں را الوقت قانون انفساخ ازدواج مسلاناں' 
۹ع فق دفعه ى ڈیلی دفعه (مہ) کے تحت عورت کو 
اس صورت میں طلب تقریق کا حق دیا گیا ہے جب کھ 
شوھر دو سال تک نفقه دینے سے انککری رھا هو یا اس 
ےفراہمی نفقہ ہے غفلت برتی ھو۔ 

اکثر اوقات دعوے کے تصفيه میں کئی کئی ساف 
لگ حاےۓے ھی اور عورت ایک مدت تک مصالب و الام 
کا شکار رہتی ہے ۔ ہمارے ملک کے خصوص حالات کے 
پیٹس نظر جب که عوؤرت عام طور پر اپی معاشض ہے 
حصول پر قادر نہیں ٤‏ عدم انفاق کی صورت میں طلب 
تفریق کے اختیا رکو استعال کرتے کے لے نفٹه میں شوعغر 
ٰ کی حانب سے دو سال تک غفلت یا انکار کی شرط میں 
ترسم کرنا ضروری عج بلکهە اگر شور چئے ماہ نک نفته 
د پنے سے غملثت بر ےۓے یا بلاوحه جانز انکار کرے تو عورت 
کو عائ لی عہدالت میں طلب تفریق گ درخواست پیس 
ّرنے کا حق عونا چاعیے ۔ اگر عدالت شوغر کک لقعقه نھ 
دینے کی وجوہ اور اس کے ما ی حالات کاجائزہ لے کر اس 
نتجه پر ہنچے کھ نفذقه ە دیے کی جائز وجوەه موجود 
نہیں اور شوعر تنگدمت بی نہیں ے تو عدالت کو بل“ 
تا عم تفریق کا حکم جاری کرنا چاھے ۔ اور اگر شو غر 


تنگدتی کے بب نفقہ دینے سے معذور عو نیز یه باور 
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۸ط ۳ 


جموعة قوانین اسلام [دفعه و : 
کرۓ کی وجوہ موجود عو ںکه مستقبل قریب میں حصول 
معاش کا کوئی امکان نہیں تو عدالت کو پل کسی ٠‏ 
بہلت کے تفریق کا حکم دے دینا چاھے ۔ البته اگر 
معاش کا اسکان نظر اے تو شوھر کو زیادھ ہے زیادہ 
تین ما تک کی سہلت دی جائےۓ اگر وہ تین ماہ کے اختتام 
پر اپتی فارغ البا ی اور زوجہ کو ننته دینے کی استطاعت 
اور آسادگی ثابت نە کر سکے تو عدالت کو تفریق کا 
حکم حاری کردینا جاھے - : 
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کتب حوالہ ھ استفاثظ 


اہو داؤد' ولکشور' لکھنڑؤ 

احکام الاحو ال الشخصیه ی الشریعة الاسلامی ' 
عبدالرحمن ٹاج ' مصر ٴ ۱۹۵۵ع ۔ 

احکام السلطائيه ' ابہوالحسن ماوردی ' (متول '. 
۵۰مھ) قرآن ل٠‏ کراچی 

احکام ال ریعة الاسلاميه' عمر عبدانلہم' مصر 
۱۱ع 

ادوار فقہہ ' محمود شہابى ' نہران ' ۹۰٭۱ع ۔ 

اسٹہبز ان مسلم لا+ این' ہو ۔ اے صدبفی ' 
ڈھاکه ' ۱۵ع ۔ 

اسلاسمک جورس پروڈنس ' کال ۔ اے ۔ فاروق ' 
کراچی ' ۱۹۹۲ع ۔ 

املامک جورس پروڈنس ان دی ہوڈرن ورلڈ ' 
اے ۔ اے ۔ قادری 'عل گڑھ' ۶ع ۔ 


اسلانک سروبز پ' کؤلسن ' ایڈجرا' م۱۹ ع ٠.‏ 


اسلامک لا ان تھیوری اینڈ پریکٹس 'عزیز احمد ' 
لاھور' +۹۸ ۵ئ“ 
۹ع 
اسلام کا نظام قانون' عہد! اقادر عودہ زار کر ترجمھ] 
لاھور' پہے۱۳ھ۔ 
اسلامی نانون کی تدوین' اسن احسن اصلاحی'ٴ 
لائل پور' م۹ رع ۔ 


۹ًع ۔ 
امول فقه'عمد ابوزھرہ“'مصراے۱۹۵ع <: 
الاتقان فی علوم القرآن ' جلال ا!۔دین سیوطی 
(اردو ترجمهہ) کراچی ۱ع۔ 


اہول زیاء اسلام ٠‏ سر عبداارحم ۱ حیدرآباد زد کن) ۱ 


الاحکام الشرعی* ی ؛ الاحوال ینم يه ' مصر ۔ 


(متوق ' ۹۰بمھ) یں 
الاباء و النظاثر ' زین العابدبن ابن تجم" مصر _ 


+ہم+پس, شجری ” 

التعزیر فی الشریعة الاسلاميه ' عبدالعزبز عاسی " 
مصر' ے۹۵ ۱ع “ 

الحامع الٰکجر ' محمد بن الحمسن الشھبافی (متوی ٴ 
۹ +ھ) ' مصرے ہنم ھ٭ 

الرد علىی سورالاوزاعی' ابوبوسقم'ٴ (مۃوق'۲مہ۶۱) 


وج سے 
الرسالمه ' امام شافعی ' (متوق' سس مھ) مصر' 
۰ع“ 
الزواج و الطلاق' محمد جواد مُغنی' بیروت ' 
۱ ۰ ق ٠‏ 
ا السٹن الکبریل' البیمقی' حیدرآباد (دگن) ' 
۱ سس ہی۔ 


" الطلاق ےتان ' سنا ععادی ' ڈھاکه ' ۹٠۳‏ ع ۔ 
الفاروق ' شبلی ثعانی ' کراجی ۔ 


النقه علی المذاعب الخسه ٴ عحمد جواد وپ 


پیروت ٭ ۰+ اع 
الکاق' ای جعفر بن محمد الکلینی '(متوق ' ہر۷ ۳٭ع) 
طہران ' ہے ۳٣‏ ھ۔ ۱ 
المسوط' سرخغسیى' (منتوق' پ۳ہمع)' مصر“ٴ 
ےبكھ۔ 


المحلی' ابن حزم (متوقف: |چم۶ع) مصرا ےمم رے۔ 
المدونة الکبری "امام مالگ' (ستوق ْ دے٤ھ)'‏ 


بصر* ۳ م,+ھ۔ 


۷۸۷٢2ہ۵۵د‎ ۵( 


٦ 


۳۰ 


المستدرک؛ٴ المحاکم نیشاپوری' حیدرآباد 
(د کن) 'ممك,ھ۔ 

المسند ' احمد بن حنبل ' (متوی *1معھ) ' مصر 
۹ ٴ 

المفی' ابن قدامه ' (متوق'.۲ہھ) مصرےہممصںھہ 

ا'حقدمات ' بن رشد ' (متوق ' ٣+ئ۵ع)‏ مضر' 

امام ابوحنیفه کک سیاسی زندگی' مناٹار احسن 
گیلانی “ کراچی ؛ ۰ء ۔ 

امداد الفتاوی 'اشرف علی تھانوی ' کراچی ۔ 

انخرو ڈکشن ٹو اسلامک ل٠‏ حوزف شاخت ' (:دن' 
“۳ ءعع۔ 

انسی ٹیوٹس آف مسلائز لا ٴ نواب سر عیدالرحمیٴ 
کیکتھ ' ےء۱۹۰عخ ۔ 

ارریجنس آف محمٹڑن جورس پووڈتئی' جوزف 
شاغخت ۶ لندن ' ۹ء ۔ 

آؤٹ لائنز آف عمڈن ٹ " فیضی ' لندن ٥٥۵و‏ ء۔ 

اینڈو بحمڈن لا ' ولسن 'کلکتھ '.مو رم ۔ 

بحر ارائق ‏ ان نجم 'مصر',م+,ھ۔ 

ہداثم الصنائم ' 
ے٣۰۳‏ ٤۱+ھ۔‏ 

بدایة المجتہدو مہایذ المقتصد ' ابن رشد ' مصر ۔ 

پرلسپلز آف لا میکنگ ان اسلام ' صہحی عمصانی 
و دیگران 'لاھور'ٴ ۹۱ء 

پرنسہلز آف جكڈن لا 'طیب جی ' ہبی ۔ 

پرنسبلز آف عمڈن لا ' ملا “کلکتہ ٭٭ہ ع ۔ 

ناربیچ فقه اسلامی ' الخضری ' دارالمصكئین ؛ 

(اردو ترجمه) اعظم گڑھ ؛ ۵۱ع ۔ 

ترمدی ۔- 

تعریزات پا 5ستان ' ۰ع ۔ 

تف سا خر جامع الا حتام ٠‏ قرطبی ۔ 

جامع الاحکام ق آتھ الاسلام ' سید امس علىی +لکھنو' 
۳ جع ۔ ۱ 


حجة اللہ البالفه ' شباہ وی الہ دھلوی ۔ 


السانی ' (متوق 'ےں ۵ سضر ' ۰٥‏ 


حتوق در اسلام ' جید خدوری ' ترجمە زین العابدین: 
عہران 'پسمھ۔ 

حسات امام اہو حۓیفهہ (اردو توجمھ) ابو زشرہ' 
لاھور' ۲ "ء۴ ۔ 

حیات امام احمد بن حنبل زاردو ترجمھ) اہو زھرہ ُ۴ 
اور ' ۵۱ء ۔ 


. حیات حافظ ابن القم (اردو ترجمه) ٴ عیدالعظہ 


عبدالہلام ' شرف الدین 'لاھور' مو ع ۔ 

در تار بر حاشیه ردالمحتار ' مصر ۔ 

ڈا جسٹ آف اینگلو حمڈن لا حمدالہ ' ایس ' جنگ 
الہ آباد ' ۱۹ع ۔ 

ڈامحودٹ آف عحمٹن لا ' پیل ۶ لاحورٴ ۸ع ۔ 

ڈیلوبلپمنٹ آف مسلم تھیالوجی ' جورس پروڈنس 
اپنڈ کانسی ٹیوشنل تھیوری ' میکڈائلڈ ' لاخورٴ 
۰ ع اد 

ڈزولیوئن آف مسام مجربجز ایکٹ ' ۱۹۳۹ ع ۔ 

ردالمحتار * اپن عاہدین ' مصر ۔ 

سجرۃ النعان ' شبلی نعای ' لاھور۔ 

سرت امام شافعی ' خالد انصاری' بھوپال؛ 
۶۳۴ ء مع ے 

شرائم الاسلام “ای القاسم تجم الدین جعفر بن 
الحسن الاحلی' (متوق ' ےےبھ) ' ایرانٴ 
ہے ۳ھ ۔ 

شرح الاحکام الشریعة یق الاحوال اشنم نے ' 
عہد زود الیائیءمعر ٴ ۰ع ۔ 

شرح الاشباءو النظائر ' حموی ( توق ےےٹڑھ) 
لکھنؤ ۔ 

شرح اسر الکہعر ' سرغسی (معتوق' پیرمدا 
مضر اج ت5۱ھ ۔ 

صرح الوقایه ' عبیدارہٰہ بن مسعود (متوق ےم ھ) 
گراچی ' ۱۹۵۹ع ۔ : 

شرح فتح القعیر ' ابن علم (متوق ' رہع) مصر۔ 

شرح قانون الاحوال الشخصیھ “وریہ ' مصطفنی 


۷۸۳]0 00 


ک٦‏ ےت عیہر3ےرے۔ یی ہجد بے ہیں عخی ات رت 
5 ۲ : 


جج کت وہ تد ہہ ہب ہے کے .کے ا و 


تم و ات ات 


حے الله کتب جو سس 
٢٤ - ٠ ٠ - ْ‏ الہمطاء ۰ کراج 
ااسىاع یك 'دشق 'ر۹و۹و؛ع۔ القسحضل ‏ ابن کس صح 
شرح نانوں الاحوال الشخصیة "می سس 
ووورء ' عراق ' علاع الفین خروٹه ' بتداد 
بئججآت٭۔ 
شریعت (اپپلیکیشن) ایکفی ے۹۳١۱‏ _-َ‫ ۱ 


سیدایو الا علی مودودی لاھور 
شیبر احعد عثای ' کراچی 
عسہدالاجد دریا بادی ۔ 
کتاب الآثاز ' اعام محمد ' قرآن عل ' کراچی ۔ 
کتاب الاختلاف النتہاع' ابی جعنر محمد بن حربر 
الطہری ؛ لندن ' ٣‏ ورع ۔ 
کحاب الام ' امام شاقعی ' (ستوی * سم جھ): محر 
۱۳۴١١‏ ےج * 
کعاب السٹن ' اٹدار قطٰی * دھلی ۔ 
کتاب النته عل الذاہب الاربمه 'عبد الر٭ن 
الحزیری ''مصر ' ۹٦‏ ص ۔ 
کنز الدقائق ' مطبع عتبائی ' دھلی ۔ 
لباب المحل ' ابن خلدوں ' مصر۔ 
عیلة الاحکام العد'یه ' اصح المطابع ' کراجی ۔ 


عم الالہر'ان سلیاں شیخ زادہ' مصر ع۲۲ 


صححخ ' ابن حبان ' ضر 
دھلی - ۱ 
عائلی قوانین ارڈی نینس ' محربه ' ۹۹۱ ۱ع ۔ 
عائلی کمیٹن رپورٹ بر تبصره' امین احسن 
اصلاحی ؛ لائل پور' ۰ع٭٠‏ 
فتاوی ااعالمگبری' جلد لٹا ٠‏ کتاب النکاح 


مطبع حیدی ' کان پور۔ 
نتاوی قانی خان'”فخر الدين بن حن (متوقٴ 
+۰حھ) دھلی ۔ 


فشح المعین ' علیہ ای اامسعرود' مصرٴ 


عمژن تدےیوردز آف فائننس ' نکولاس ٴا جنائڈس * 
لاھور' رہیورںے ےےے 

عییژڈن ' ےید اسر علی ْ۹ می ۱ 

عمڈن لا 'عمد یوسف خان بہادر ' کاگٹھ ' ۱۸۹۸ ع 

مسلم لا ' سکسینه ' الە آیاد ' ےم۹ع ۔ 

مسند ' امام اعظم ' قرآن بحل کراچی ۔ 

مثکوۃ شریف ' قرآن معل کراچی ۔ 

موطا ' امام مالک ' قرآن عل کراچی ۔ 

موطا ' امام محمد ' قرآن بحل کراچی ۔ 

مینول آف حدیث ' محمد علی 'لاھور' ۱۰ع ٭ 

لنہالی ' مطبوعه کراچی ۔ 

نصب الرايه ' جال الدین زیلعمی(متوق' ۲ ےء) 
سورت “ 1۹۳۸ھ ۔ 

ھدايه ' برھاآن الدبن سی غحیناف(متوق '-+ى) دھلی' 
.ہرس ہد ۔ 

عدایه بر هان الدین می غینائی (انگریزی تر حمه٭) 
عملن ' لاھورئے6و رع ۔ 

مارے عائلی مسائل؛ محمد تی عناں ' کراچی 
رو۵ 


لے الاسالام' حجس۔خضن احملد اٰخطہب' زاردو ترحمه) 

کراچی ' ۹۹۱ ۱ع ۔ 

زقه عەر شا ول اص عدث دھاوی ' لاھعرر' 
+۰+ئع ۔ 

ٰ فاىسؤے شریعت اسلام صبحی ے۔مصانی لا٭ور 

ِ ۵۵ء ۔ 

: ک 


قانون ازدواج عیسائیاں ' ہ+ےہ؛ع ۔ 
قانون امتنا ع ازدواج اعٰمال ' ۹۱۹ءع۔ 
قانون انفساخ ازدواج مسا]ناں ' ۹و۹+۳ ۱ع ۔ 


قانون بلوغ ' ۵ےہ۱ ع ۔ 
قدوری " اصخ المطاہم و قراں لی ' گراچی -_ 
ترجمه : تھانوی ۔اشرف علیٴ 
عدث دھلوی ' شاء عدالتادر' 
مودودی ' سید |بوالاعلی ' 
شیخ الہند ' حمود ا(حسن ' 
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آشار دے 


اجتاع قرابہت ٭ٴ ۱۵۵ ۔ 
ایک سد کے کاح میں 'ایسی دو قراہت دار مصاھرت جضقں“م۳.۔ 
عورتوں کا جن میں ہے اگر ایک کو صرد فرض ملک (دو کنیڑوں ی) ' ۵۵؛ ۔ 
کر لیا جاۓ تو آن ہیں باہم کاح حرام هو ) اطلاق) |م “۵۵۔ 


۹ء ٠۔‏ انعقاد اور جواز (نکاح) ۔ 
احادیث ‏ بوی' ہےر ۔ ٣‏ ائعقاد ' مم ' ٠.‏ ۔ 
چو اہلیت ' ٣‏ م' ٹے ۔ 
صحوح شرعغی حکم' ٭ے| ۔ گواھان ۶+ ۔٭ 
اجغاع خوامرنں متنا کحین ' .رم ۔ 
ایک سرد کے اکاح میں رم ےہر الکاح ' دے ۔ 
آراء : وکیل نکاح ۵" ۔ 
حالمه مؤلفین ' ہر ۔ شراثطظ' ,مرارمرمم۔ 
رازی ' م۹م ے افاد لس ٭ ر٠‏ , 
سرغسی " ۱٦۵‏ ٭ اجاب و قبول ساےہ 
تاضی خاں ' ۱٦۵‏ ۔ اصالتاً یا و کالتا ' مم ' ۱۰٠۳‏ ۔ 
کاسائی ' ۱۵ ۔ الفاظم۔+'ے,.۱۔ 
قوزیة " ۱٦۹‏ - احناف کے نزدیھگے'ے,؛ ۔ 
حکم قرآئی' ٭+م ۔ امام شافعی کے نزدیکے' ٠۱ہ‏ 
عدالتی نظاثر ' ےہر ۔ شہعه مکتب فکر' “٠٠۸‏ 
بی پئد وجۂ اختلاف' ۱۸ء 
اسباب التحریم (نکاح) ۔ ٣‏ بذریعة اشارہ ے. ‏ ۔- 
اجاع عرمات ٭۰٠؛‏ ' ۱٦٠‏ ۔ تطابقامما',ًر"ر۔ ۱ 
حق الغر' ۵۵ ۔ ' زبائی با عھریری' سم 'س۳,؛اے 
رضاعتا ' ۱۵۸۵ ' ٠۰:۵۹‏ ۔ ۱ ۱ صیفے مم ' ۱۹ء 
شرک ۵۵ر امےراےے؛١۔‏ گونگے بہرے کا' ۸٠۰؛‏ ۔ 
طلاق اغثلائه' ۵ھی؛ ' ۸ہ >٠‏ بلوغ ' ررود. ٰ 
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اشاریه ْ ب٣‏ 


امام اہو خنیفھ کی راۓٴ ۱۱۶ ۔ انفساخ ازدواج مسلانان) ۱۹۳۹ ع کی دئفعهہ ‏ 
امام شاقعی ىٌّ راۓ' م+ر,مء> ۱ . (م) میں بربناع عدم ادائی لفقه روجھ ہے 
شیعه مکتب فگکر اہ ۔ حق طلب تفریق کے بارے مج 'ے:۳۔ 
صاحبین کی راۓ' ۱ ۔ ڈزولیوٹن آف سمسلم میرجےز ایکٹ (تانوں 
قانون نافد الوقت ' جریم ۔ انفساخ آازدواج مسلاثان) ۳۹ع کک دقعهة م۔ 
رضا ثدی 'امرر۔ (ے) میں خیار بلوغ کے استعال کے وقت ے 
باکرہ کی 'مرر۔کبور۔ تعین کے ساسله میں '.۹م۔ 
باللججر ' 1۸ ٭ عائی قوائین آرڈی ی٠س‏ مس مر جریه ر۱۹۰ عغ 
بذریعه غلط بیانی ' ١ر‏ ۔ کی دفعه ہہ بابت تعدد ازدواح کے ساسله میں ' 
ثیبه گی .۱۵١۔٦۱۱ ١٣۳‏ ۔ 
صرح ۶٠۱۱۔‏ عاتلی قوائین آرڈی یٹس عربه ر+ورع کی دلعه 
معنوی ۵رر ۔ ج ہابت رحسخری لاح ٣م‏ َ‫ 
حنفيهة اور شافعيه مس اختلافے دی,م۔ عامی قوائین ارڈی ننس جو رر ١ع‏ ک ذدنعهة 
وج اختلافاپہر,۔ ے بابت طلاق' رم ۔ 
عقل ' پررے - غبر مسلم مالک کی عیسائی و ےخودی عورترں 
گواھان۶٢‏ ہم ۔ ے نکاح پر پابندی عائد کرنے کے سلسلہ 
اھلیت رٹ ۔ می ' ہے ۔ 
حنغيه اور شاقعيه میں اختلاف ایر ۔ ٹانون شہادت ےہ ع کے تحت شہادت نکاح 
وح اعتلاف ' ہم ۔ کہ سلسلھ میں ۹ہ+ر۔ 
6 حاٹے ہا کرسچین مبرجیز ایکٹف (نانون ازدواج 
حنفيه اور شالعيه مکاتیب فکر' مم ۔ عیسایان) ہے مع کے تحت رجسٹری نکاح کے 
حکم قرآئی'ہممإ۔ سلٰسه مس مے۔ 
۱ موجودگی اور ساعت ' رم ۔ نابالغوں کے نکاح کے بارے میں ' ۸۔-۔ 
' از روۓ کتئب فقه نکاح فاعد میں فساد کا عام عو جاۓے کے بعد 
' بدائم الصٹائع * ۲ ۔ تفریق اخثیار نہ کرۓ پر تعزیر کے سلسلہ 
نتاویل قاضی غان' رظ ۔ ہیی ۸۰م٭ہح۔ 
غدايه ' رجم ۔ ۱ تعدد ازدواج ' ۵ م۱۳ ۔ 
ائمه کا اختلاف آراے' بر می ۔ حکم قرآئی مشروط ہے ' ۵٣؛‏ ۔ 
وج اختلاف' ۱۵ ۔ عدل کا معیاز' نم ۔ 
باویز عائلی قوائین آرڈی ٹینس پاکستان ۔م 
ایکٹ عم ہم بِریه ۱۸۵۰غع کہ عوت ولایت قائون ٹیونس٭ سم ۔ 
ثکاح کے ملسله میں ٭۰م۲۳م۔ تانون شام ' ۱۳۹ ۔ 
ڈزولیودن آف مسلم مبرجز ایکٹ (قانوت ا!. قائرث عراقفٴ ۱۳۹۔۱۰ ۔ 


۷۷۵٢ء00‎ 


راغ جموعة قوائیرں اسلام 


قانون پا کستان کے تحت ے ٣٣‏ ۔ 
۱ قانون شام کے تمت ' ہپس ۔ 
قا:وں عراق کے تحت ' ہم ۔ 
عدم کفات کی بنا پر ارم ' ہے ۔ 
حکم عدالت ؛ٴ ہے ۔ ۱ 
ول عصبے کا حق اوراس کا اسقاط: 


قانون راکش ' ۹م ۔ 

محمد رشید رضا ک راۓ' ےم ۔ 

معئی عمد عبدہ ى راۓ' ۱۳۸ ۔ 
تعریفات 

اداے شہادت وم ۔ 


احجاب وقبول 'م, ۱ہ 


حمل شپادت 'پہویہی .- ٦ ٠‏ 
7 اے٣‏ ۴م ے۰۳“۔ہ 
خلوت صحوجھ ' رم - ۲ 
ٴ 5 ۓ ٢‏ . ڑھ صورنی حب' می ع لال ڈ :' ۰٥‏ 
غلوت فاسدہ' یم ےم ۔ . 1 بت سی گری کی غرورت 
فیار ار خے ۹۰ہ ۔ 
خیار بلوغ "جم ' : ت 

ف 2 ۲۴۰۰٣۶‏ نفریق بالجب ۔ 

بب جیج :تل ٢‏ 
٣‏ ؟ تفریق پالعنه ۔ 


مع ےہ اس پ ںہ ۰- 5 : 
تغریق ہاللعان ۔ 


تفریق ہر بناۓ خوار بلوغ ِ۳ 
تفر بقی بربناےۓے عدم کفات - 
تفربق یرہٹناۓۓ کمی مہر ۔ 
تفریق شو ہر کے اسلام ترک کرۓ کی بنا پر 
وہ صورتں جن میں عدالی ڈگری کی ضرورت 
ہی ٭ ۹ہ ۔ 
تغریق ہسہب ارتداد ۔ 
تفربق بسہب ایلاء ۔ 
تفریق ہر بناے خیار عتق ۔ 
تفریق بسہب تبابن دارین ۔ 
تفریق سبب خیار طلاق ۔ 
اح فاسد قٔ صورت می ۔ 
ثوارث بین الزوجین 
نکاح فاسد کی صورت میں ' مد ۔ 
جبر ولایت ۱ 
اسام ایو حنیفه اور صاحبوت کا نقطه نفار 


مسلان ' "انم 


سہر " ہم ایہےں ۔ 

مجر سثل ٭ ٹم ' ٣۸.‏ مے 

سہرمسمیل اہم یمم 

سر معجل ۱ ۹ ہ)۔ 

مہرموجل 'ہمے|ہم۔ 

لەُقه ' ۹) ےہ ۔ 

نکج' ہم!'ہی۔ 

نکاح باطل ' پرم' می ۔ 

نکاح صحیح وس اوس ۔ 

نکاح قامد ےپ اج ۔ 

فکاح سؤقت ہے 

تغبر احکام به تغبر زسارےےں) رم وم۱ 
اغربقق (تنسیخ لک5ح) 

تنگدستی ىی بناء پر مق سإہم۔ 
احناف کا نتطه نظر' مہب ۔ 
ام تلالہ کا نقطہ نظر' مہم ۔ 
عکم عدالت مہم ؿ ہم ۔ 
حزيه ' جم ے 
طلاق رجعی کے حکم ہی اہی ہے م۔ 
قانون اردن کے قبت ' ہم ۔ 


ٹے ٴ ۹۳ ..إ۔ ۱ 
اسام سالک اور شافعی ق آراء 
پر می ۔۔ 

زی ےرا 


سار فرلھ کا مملک ‏ ہے ٦٠‏ 
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۳٢ اغاریه‎ 


' صحیح شرعی حکم ٭,.) ۔ 
۱ وحذ اختلافم' ہ.١۔‏ 
حکومت کا حق قانوزنے سازی' ے۶+۳ ے۲ ۔ 
خلوت صحیحے * ہرم + ےم ۔ 
اترات ' ۵م فقء؟٣۔‏ 
5رت زائل ھوۓ میں ' ہے ۔ 
پھلے شوھر سے زوجه ى لڑیٔ کے حرام ەوے 
می |ے ٣‏ ۔-۔ 


باپ دادا اور دوسرے اولياع ے کيے ھواۓ 
نکاحوں ہیی 

حنفیڈا یکپ فکر' وم ےسم۔ 

شافعیھ اور مالکیھ مک5تیپ فکر دمح جہ 

شیعه فرقه کا مسلک * سم ۔ 

صرح حدیث موجود نہی' .مم 

نقہاع کے دلائل ' مم 

بر بناے استحسان ' مم ۔ 

رجعت می ٭ ہے ۔ 


سنگ ساری کے حکم سی ا۵ے ۔ 


بر بناے سنت ' ۳۳م ۔ 

توزیھ " ٣۳م‏ حہۓ۳۳۔ 

مور میں ا۵ے ۔ فانون ٹافد اوقت ' مم ے 

مپراث پر' ہےم ۔ قرآنِ خاموش ے' 3مم ۔ 
مؤلف کی راے' .ےم سرہم+۔ 

پتاع“' ہم ۔.ؿم ۔ 

تعریف ' مم رمم“۔ 

وہ رد 


نسب اولاد پر' ہےم ۔ 

نفقهہ دوران عدت ' ہے ۔ 

وجوب عدت پر" ہے ۔ 
تعریف ' جم ' ےم ۔ 


شرائثط' ےم ۔ فسخ نکاح کے لیے عدالتی ڈکری کی ضرورت ' 
موائم ' ۵ے ۔ رخ عرقں۔ 
جسائی ' ے٣‏ -ے آراع'۔ 


۱ شرعی ا۵ے ۔ 
طبعی ا ۵ے ۔ 
خاوت فاسدہ 
اثرات' ےم' ہےم 
تعریف' یم!' ہےم۔ 
خبار بلوغ 
استعمال کا وقت ' سج+م'وؿم ۔ 
از روے قانون ناڈ الوقت ' وحم ۔ 
از روۓ کتب ه ' و جم ۔ 
غبویز' وع ۔ 
استعال کا طریقه ۔ 
کسی خاص شکل کی قید نہیں " ى۰ ۔ 
احتاف ئا نقطة نظر ا ر!+۔ مم ۔ 
اہام اہو یوسف ی راۓ' (١۔‏ 


ابی سلان شیخ زادہ' صاحب مم ااہر م۴ 
امام مرخسی 'رمہے ٦م‏ ۔ ۱ 
پا کستان و ند کی عدالتیں' ۳ن۲۵۔ے۵ء ۔ 
زی ے۵ ٣۔ہ۵۸‏ ۔ 
قاضی خان' مم ۔ 
کب حەاقط ہہوگا ؟ .ہم 
عامنعت سے +٠.‏ ہم۔ 
ہلا رضا مندی ارکگعم۔ 
بلاعلم ؟ روم ۔ 
رضاعت ؛ ۱۵ ۔ 
اثر' می۔ہپوهہ 
شرائثط' ہچ ۔و۵(ھ؛- 
شہادت لکاح 


إداءع' ور ۔ 
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۱ 
کات ؛ ہم ؛ مع ۔ 
احادیث نبوی ٭ رع ۔ 
اطلاق ' سم ڈم ۔ 


امام مالک کا نقطه نظر '۲۴) ۔ 
اھلیت واھان ٭۰ +۱ ۔ 
احناف اور شافعیوں میں اختلاف ہر٭م ۔ 
بناے اختلاف'ومرہ 
تعداد گواعان مم ۔ 
اجاع ' ۱۹ ۔ 


احناف اور شانعیول میں اغتلاف'9ہمم ۔ 


التزام 'موجودہ دور میں ' روج 
اسور' سرم* مہم ۔ ۱ 
احناف کے نزدیک' مہہم۔ 
آزادی ' وم ۔ 


حیثیت شرعی "ر٣‏ 1۔۲ ۔۔ وہل ٥‏ ۲۵۔ 


امام سالک کا اقطه نظر ' +۱ ۔ 


مغول ' ۹۵ وع ء 
بناۓ اغتلاف ' ج۱ ۔ ْ 


۔ دیانت ' وو 


ہزیه ' ؿ۱۵ ۔ نسپ کے وچ ٴ 
حنفی مسلک ' م۱۲ ۔ شاقعیوں کے نزدیک 'مب'ےہم ۔ 
غعر مسلم کی ' ۱٣۸‏ ۔ مالکیوں کے نزدیک' ہب ےم 
ناحق یل ' ٢۱ء‏ صحت اح کی شرط نہیں ' ہم ' ۹م 
ٹاونا کی ' رہ ۔ ۱ ابوالحسن اور جصاس کی راے' ۹وم۔ 
احناف اور شالعروں مس اغتلاف ری ۔ امام سالک اور شافعی کی راۓ' ۹۹ ٠‏ 
ہے ہام اختلاضہرمإر۔ حضرت عمر اور چند دیگر صحابہ کی راۓ' 
طلاق الدلات ‏ ۹۔ ٰ 


احادیث ر روابات ' رو “م۹ 'ے۹ ۱“ 
اغختلاف کی وجہ' ے۹ رہ۱۹۸ ۔ 
آرڈی یس ا7ے ۱ء" ۹-۔- 
جمہور ثقہاء کا افطة نظر ۱۹۱۶ ۔ 
ادیگر سلم بالگ میں ' ۱۹۸ ۔ 
قرآن کریم ہے احکام ' ۱,۸۹ 'ن۱۹۵۔(و) ۔ 
منشاۓ قرآن ' ۱۹۰ ۔ 

مرلک5ح 
آردن سی ا٭رر۔ 
پا اکستان میں اسر 
سوزیه میں مور ۔ 
عراق میں ؛أ۱۳م۱۔ 
ساکش میں ' ۴ ۔ 

خبہت منقطعةفم ہے 


لسخ نکاح کم عذالات  *‏ جم.' ہے ٤۔‏ 
بر بناے عدم کفات ' مم ' ۷٢ے‏ ۳۔ 
منزلۂ تفریق' مم' جےم۔ ْ 
ول کا حق ا ےےء۔ 

کب سافط ہوا ' ١اے٣۔‏ 

ذسخ نکاح کا اثر جم ' ہے +۔ 

لحاظ ' مم ' ۹ہ 

مقصود 'ےںم۔ 

کنو ہم “مہم ۔ 
لید سبب عدم ادائی لفقه “ وإح “ وپپ۔ 
بتعف .مم 4 ۹ء ٢‏ ٭ 

احادپث نبوی و آبات گر آئی کے چم ہے 

باطل ہے ۴ اس“ ہہ 

قبزیه ےم 


عضو کر یک لک تق رم 


۷۷۶۷) 


ہے تا تچ ٭ے۔ ہہ ۰> 


و اج سے ڈوو وو وین ےجود ستےجچر جج بت سکیس 
5 


اشى4ار به ے ۳٣۳٣‏ 


ٰ رواح ہم ۔ سببی "رس ۔ 
ابران و عراق میں ٭ رم ۔ نسبی ' زمر ۔ 
پا کستان و عند می"ں ' ,ہم ۔ سہر “ وم کہہے ج۔س۳.م۔ 
معاغدہاے,. ہہ ادائی' خلوت صحیحھ سے پا ر' طلاقف ف 
مسلان کی تعریف ؛ ہم ؛ ۵خ ۔ صورت میں اےم'وے۔ 
مسصاھرت' یىی ۱,۔ ٰ ادائی '؛ خلوت صحیحهہ کے بعد ' طلاق کی صورت 
مطلقة بلانہ (ے نکاح) ۔ پىی ےم ۳و ۔ 


ٰ ٴ ۱ ادائی کا وقت ' عدم صراحت ک صورتث می ْ 
احادیث نبوی ق روشی می کے ور۔موم۔ ۱ 

۰ 5 وھ ہے ٣ہ‏ ۓ ٠‏ ا ۶۸۵ -ْ 
احکام و منشاۓ قرائی 9چ ۹۰ ؿخ1۱۹۔٠٦٠۱۹ء‏ 0 ُ۵ ۰ : ۱ 

ِ ادانی ںی ن یہ داری ے٣‏ ے۸٣‏ ۔ 
اراء 

حالی مؤلفجن کی' جےم۔ 


عدالتوں کی ' سح +٤‏ ۔ 


اقسام ۱ وم ' إ پخر ٣‏ سس 
سہر مثل ' چم ا' مجر ۔ 


مہر مسھیل ' جم 'ابجرم۔ 


اثرات ۔ سہر معجل 'پہم'اہرم۔ 
علم کے ساتچے'اج,م۔ ْ سہرموجل 'ہم' پر ۔ 
لأاعلعی میں ' ۳م تعریف' وم ایوےم۔ 
پا کستان میں ' وو ۔ زیادی پرم' ۹پ موم ۔ 
مالک اسلامیە میں '۹ں ۔ عدم ادائی ىٌ صورت میں ببوە کاشوەریق 
فقہاعء کے نزدیک ٴ٠‏ ۹۱-م"۱۹9؛ > حانتیداد پرقہضه ر کھنے کا حقی' پرےم ٹچ سے ۔ 
۱ فقہاء میں اخعلاف' وم ۔ے۹) ۔ عدم ادا کی صورت میں زوجه کا زناٹوی 
اصل اختلاف ے9 ۔ ہے حق انار ہم ددم۔ 
وج اعتلاف ' ہروں ۔ امام اعظم یىی راے' ۹۹م ۔ 
7 امام شاقعی اور مالک ى راےۓ' ہی۔ ۔ 
۱ ۳ ام طاتدے می حنفھ مکتب فکر' ہوم ۔ 
سی 5 ج کک ۱۸۸ - صاحیین کاننطه نظر ' ہو ہسردم ۔ 
لنوی ' ہ۱۸۸ ۔ صاحبجن کے طف نثفار کے خلاف دلائل 
معامد ۵۶۸۹ حم ۰۳“۔ 


. ۱ د- ٰ ٰ 


نتاح ' نرعیت اور عدالتیں ےد ۔ ۱ صحبیت کے بعد جوم ۔ 
بوائم شرعی ؛ ص۳٢‏ د عدالتوں کا رححان ٭ ہے 
ازنواجی' مر ۔ کمی دو ۔ 
رضاعی ٴ ۳ ٭ .۰ کونسی ٹے قرار دا سکی لے ۹ے 17 ٣‏ ۔۔ 


-ص۷۷۵+00 


سپ حجموعهة قوایتی اسلام 


لزوم ہم ایر م۔ عدت کے زمانے کا" ۱۸ء ۔ 
نوعیت ‏ ہرم مہرم ۔ احتاف کی راۓے' ہورم ۔ 
احٹاف کا نقطة نظرٴ' ہرم ۔ امام شافعی کی راۓ' و وم ۔ 
امام شافعی کا نقطۂ نظر ' اور اس کا جواب صحیح تر حکم ' ۱۹م ۔ 
چ سر علم وجوب' قٴ ہر ب۔ 
حنفیه کا استدلالن ' مہ نہ ۔ حالت قید زوجه اہ رم۔ 
حفيغ اور شائعيه میں وحه اختلافک؟ ‏ پرہ۔ دوران سفر حح ا۵ م۔ ے 
شرعی حکم ےہ ۔ صرتدہ کا 'ے م۔ 
متدار'“ ہمڑن ہرم ۔ مغصویه کا'ووم ۔ 
حنمی ' مالی اور شافعی نقطذ نظر ' ,ہم ۔ سرد کے غیاب میں ہم۔ 
شیعوں کے لزدیکگ' رہہ احناف کَاٴنقطة نظر امس ۔ 
نوعیت "ہرم کپ س۳۔ امھ ثلائھ کا نقطه نظ رک ہریس۔ ‏ 
وجوب وم ۔ ناشزہ کا ہرم۔ 
احادیث نبوی روم ۔ ٰ عدم ادائی کے سب قید' رخ جس۔: 
حکم قرآنی ' ,و َ‫ ۱ معاهد اہراع۶ک رح سح“۔ 0 
خاوت صحیحھ کے بعد طلاق کی صورت میں٠‏ مع ' فقہی اصطلاح میں ےم ۔ 


کر رر رہ ہے مفقدار' وی . م۔ 
خلوت صحیحه کے بفس طلاق کی صورتن_ سہر معجل کی عدم ادائی کی صورت میں ' رم م۔ 


گپ ےج (رچمرج۔ وحوب ۔ 


للدم تعن گی صورت می ',وم۔ اسباب (اژدواج ' قراہت'ملگے)'ر,م'۔ 


حکم قرآئی ' ,ہم ۔ حکم قرافی ا ے.م۔ 


حنفیيھ میکتب فکر کے نزدیک' 9م ۔ شرائط' ہم'.؛ے+۔ 


شیعه مکتب فکر 8۲8م ۔ گزشته زسانه کا رق .مم۔ 


وفات کی صورت میں ہرم کہ احناف کا مسسلکف' .مس ۔ 

و صول کرۓے کا اختار ہم 'مم ۔ شافعيه مسلک'ر”م۔ 

عه کرے کا اختیار رم مم ۔ حنبليه اور مالکیه مسلکے'ورےم۔ 

ھب سشروط'جوء ۔ قرین صواب ا مه :؛ل٭ائھ امسلکے ا۱ہ ۔ 
سب اولاد' ہج ۔ ۱ نکح 
نفقه (زوجھ کا) و مو۵ کے رہم ۔ باطل ۸م ' ۱۴۶ ٭ ۱۵۹ ۔ 

تعریف ہے م۔ اثرات ۔ 

تفریق بسبب عدم استطاعت ' مہم ۔ اسام محمد کی راے' م:۔ 

حق اوراس کی بتیاد' ۹ م'مام۔ نعریف ' ہ۱۵ ۔ 

حیثیت شرعی ' وم غرم ۔ ۱ باطل اور فامد میں شرقی ےم ۔ 
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اشناربھ 


ابن هام کی راے' ے۱ ۔ 

شیعهة مکتب فکر ' ر۱۵ ۔ 

غختلف صورٹی ' ۵ہ ۔ 
پاغھواں ' چار بیویوں کی موجودق میں ' 
گے ور رر 

احادیث ٹیوی ۱۸۱۳ ۔ 

حاليه مؤلفت' ۲+ہ؛۔ 

حکم قرائی ' ۱۸۱ ۔ 

قاضی خاں ' ۱۸۱ ۔ 
حاءله ابت النسب سےا ےم ٴ ٢۱ہ‏ “٭ 
حقیقی ہیٹوں کی بیوبوں ےہ ' “۱٦٣١ ٠۳۸‏ 
دیوائی ۶ امام م+ھے 
دیوانی ' شرعی یا عمرائی معاهھلہ' ہے۔ون ۔ 
رحسٹری' مارح بے م؛۔ 

شرعی حیثمہت ٭ ۱۳۴ *٭ 

عا لی توانین آرڈی ینس کے تعت ' ۱٣۲‏ ۔ 
رضاعی ماؤں اور بہنولا سے ٭ ۳۸ ۱۵۹ - 
زاثیە کی ماں اور یی ے ' دو ۔ 


زوجهە کی عدت میں اس ى بہن سے ' ۱۵ 


۹ءء ے! *- 
ساس سے مم ٭' ١ہ"‏ 
سوتبلی بیٹیوں ے ' ہم ' ۱۹۲ ۔ 
عورت کا مرد پر جر کر ے'خم؛ر'+ہہر۔ 
غیر مسلم سے ' ۹ ےے١۔‏ 
غیرں سسلمه سےا ےے! ۔ 
فاسد ےب مرردءثاءر۔ 
ثرات ' ہ٥٠‏ ۔ہ 
توارث پبن الزوجین ' م۱۵ ۔ 
حرست مصاھرت'اء‌وئم ۔ 
عدت ' ۱۵۳ ۔- م۵ ۔ 
متارکت ' مور ۔ 
سپر' ۱۵٣‏ ۔ 
_نسب اولاك*' ۱۵۰ - 


۹ 


زلْفه ' ہخ ۱“ 
فضول'م.|۔ 
قاضی کی ضرورت ' ٭إم' ٠٠۳‏ ۔ 
کافر کا مسلمه سے ' ٠۵‏ ےا پچمر ےےاحہے!۔ 
کنا بی ہبہ ۔ 
ابن عباس کیا نقطہ لظر ' ہہ ۔ 
ابن عمر کا سمسلک ' مہ۔ 
شرعی حیثیت ٴ ےہ ۔ 
شیعه مکتب فکر' رے۔ 
ثرآن کریم ' م٭ ۔ 
گواھوں _کے پغبجر ٠٥ہ‏ ۔ 
ساؤں ' ہنوں ' بیٹیوں ' پھوپیوں ' خالاؤں ' 
بھتیجووں ٴ بھانجیوں سے ' ۸ ٴ ۵۵۔۱۵۹“ 
حرمات سے ' م+۱۔ 
رات بالرضاع سے ' ۱٢۵‏ - 
عرمات ہالٹسب سے ٴ ۱٢۵‏ ۔ 
بختاف فرقوں ے متعلق ھوڈکی صورت :یں 
زوحن کے حقوق و فرائض٠ ٠+‏ 
مسلان فرقوں می ' مم ٴ؛وہ۔ 
مشرکه سے' و سم' ۵مم “و زمر ۳ےہ .ءھ٢٠"‏ 
حاليه مؤلفجن ق رائی ' ے١‏ ۔ ۵ء١‏ ۔ 
حکم قرآئی' جے؛ َ‫ 
عدالتّی نظائر ' ہے ۔ 
فتاویل قاضی غان ' ہے۱ ۔ 
کنز الدقائق ' ہے! ۔ 
عدابھه ' ا ہسےر- 
مطلقظ ثلائه ےکم ' ور ...و ۔ 
معتدۂ غیں ہے ' وس ٹھیم+ ۹٭ز“ءم۱۸*ہ۸۸؛:-۔ 
عالیه ۔ؤلفین کی آراء ' ۸٦‏ ۔ 
حکم قرآنی ' مم - 
عدالعوں کا ثقطه فأر ےہ٠‏ ۔ 
فناویل عالمگبری * وہر ۔ 
نتاوعل قاضی غات ' وہر ۔ 
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یی یی ٰ حجموعه قوانئییكے اسلام 

موطاء اسام مالک ہلیم ۔ وکیل انکاح ےپ : ٣‏ 
ھا آ ناۓ “ -ج-ں- اح 3۔دکب اوز شاقعیھ می اے علق ؛ ۵ے 

منکوحةۂ غم ہے ' وم ہےرے ہر کت ۰ 7 ۱ : 
امام رازی کا نقطۂ نظر ' وے؛ ۔ ا کر ے١٠٠‏ ٰ . 
اہ اربعه ی راۓ' وے؛ ۔ ولابت لاح و۱ حرج ٤٠جںج“۔‏ . 
شرعی حکم '.ہ؛ ۔ احناف کا نقطۂ نظرے سپ ۔ 

ٌ. 7 امام شافعی کا قول ۶ جہ؟ج۔ 

ہیں ید امام مالک کا قول ' نء ۔ 
اسام زفر کک راہے' ا ےّ٘م۔ آبات قرانی واحاکیثامےم' 
تعریف ' ۹پ ۔ شرائط' ور ۔ 

ابا نع کا نکاح ' ہم یں ۔ شیعه مسلک '۵مہ۔ ۱ 
ابن شہرسهہ اور قاضی اہو پکر الاصم کا نقطه قریب تر ول کی موجودگی میں بعید تر وی 
نظر مع ۔ کا حق “ہم ہہم۔ 
امھ اربعھ اور شیعه فرةقہ کا اتفاق راۓ ٠‏ قروب تر ولی کی موجودی میں بەید تر وی کے 
۲٣‏ ۔۔ کے ھوۓ نکاح کااثر' جم اہم “ ہم۔ ٰ 
حدید * تحت قالون نافذ الوقت ' ے۱ ۔ فانون نافد الوقت ' , ٭م ۔ 
ترەم کی سفارش ' ١ء‏ ۔ ػگب ساقط ھوگا'حق ولایت' ہم ' ہے ۔ 
جواز (مثالیسں) ' ۳۵ ۔ ہم+۔ ھم درجہ اولیاء کی صورت میں ایک ولں کے 
مد فی اور ساجی حیثیت ے وم ۔ نکاح کر دینے کا اثر ' ۹ءء ۔ 
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اہراغیم ٦۵:‏ ۲۳۸ 
ابن حزم : ۸۹ 
اہن رشسد : ۸۹, ۸۳ 
ابن ضھاب زھری : ۱۸۱, ۱۹۸۵., ۱۹۴ ۲۹۱ ۔ 
ان شبرمے : ۲٦۹۴‏ 
ابن عیاسٌ : .۱۹٦ ,۱۹۳ ۱۱١ ,۸ .۸۲ .1۹ ,٦۸ .٦٦ .٦٦‏ 
۹4ء ۲۹۰۰, ۲۹۹.. 
اہن عم : ,٦٦ .٦۵٦ ,٦۹٦ ٦٦‏ ۹۴, ۱۹۳. 
ابن قاسم : ۸۱ 
این القیم : ۱۹۵ 
ابن مہران : ٦٦‏ 
اہو اسحاق شامله : ۲۹٦‏ 
اہر الاعلی عوتردیءنید : ۹۴۹. 
ابوبکر الاصم : ۲۹۳ 
ابوبکر جمصاص (امام) : ث٦, ٦۸‏ ۹٦1۔.‏ 
ابوبکڑ عحدیق (حضرت) : _۲٢>‏ 
ایوالجلاس بن علیہ : ۱۸۵ . 
ابوجعضر : ۲۴۹ . 
ابوالحسن کرخی ڑامام) : ۴٦۹‏ 
ابوحنیفڈ (امام) : ۵م ٦ک‏ کک ۸م ۸۲. ۸۳. ۹۳, ۹۳. ۹۸ء 
۲ ٦۱ء‏ ۱۹ء ۱۲۸: ۹ ۱۵۸. ۱۸۰, 
۹, ۲۰۴, ب٢۲,‏ ۲۳۲ ۲۳۳. ۲۴۵ .۲٦٦‏ 
8۴۰ .. 
ابو سعید بن مليه : ۱۸۵ 
اہو عبدال بن بطه : ۲۹٦‏ 
اہوھریرڈ (حضرت) : ۸۸۔ >٢‏ 
ابویرسف (امام) ٦ا‏ 6ک ۸ ۹> ۸۰ ۱۱۲. ٦۱۹۱ء‏ ۱۲۸. 
۹۱۹, ۲۰۴ ؛۱۴۳۱, ۲۳۵, ,۲٦٦‏ ۲>۰, ۲۹۹ 
۵ ۔ 
ابی سلعه اہن عبدالرحمن : >۹ 
اسان سن : ۹>۵. ۹*۱ 
احمد بن حنبل (امام) : ۲۹٦۹,۲۰۶۳ .۹۲۸ .٦٦‏ ۳۲۱. ۲۲۳ 
ال آباد : ۲۵۴, پ۵٢‏ 
ال بخشض : ۲۵۵ 
ال دی : ۸۳ 


ثہار کرٹہ : قاری سنیر احمد 
ام سلمی : ۹۸ 
امیر علی : ۱۹۵۰ ۹۹۴. .۹٦۹‏ ۱۹۵, ۱۸۲, ۱۸۳, ۱۸۴, 
امیرن : ۲۵۵ 
انگلتۓان ؛ ۲۴۵ 
اردھ : ٦٦۸‏ 
اوزاعی (امام) : ٣٢۴٢‏ 
ایران ؛ ۲۰٢‏ 
باغ سنگھا ۱۸۰ 


باغر (امام) : ١ک‏ 


بدیع الزمان (جسٹس) : ٢٦۲۵ء‏ ۲۵ 

برھان الدین علی ابن اہی بکر المرغینانی : ۱۴۹ 
داد : ۸٣‏ 

۳۰۲ ۱٦۸ .۱١١ : بمبلی‎ 

بیلی : ۱۵۰. ۱۸۲, ۱۸۳, ۱۸6 

سبہغی : ۲۹ 


۲۵۱ .٦۵۵ ,۲۵۳ ,۲۱۸ ,۱۹۹ : پاکستان‎ 
٦٦ .٦١۵ : ہٹنے‎ 

بنا لال : ۱>۵ء: .1>٦‏ 

تاج ہی : ۱٦‏ 

توک : !۴۹۹ 

ترمذی : ۲۹۹ 


ٹیونس ۰ ۳۰و ٣۰۲٣‏ 


جابر : ۲۰۹ 

حصاص : ابوبکر جصاص 

جمیل بن الحسن : ۹۰ 

جینڈر :۱۸۰ 

حبہب خانِ : _>۲۵. ٢۵۴‏ 

حذیفه بن الیماغ : ۹۵, ۰ ۲۹۸ 
الحسی ؛ ث٦‏ ْ 


حسن بصرع : ۹۸ 
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لی 


حسن یں آیاد ۹ 
حسیں پی ہی :۱۸ 
حیاد ابن اہی سلیمان - کس 


خازنی : ٦۲۰۹‏ 
خاضر ال۴..اء : ۹۹ 
خوشنما خاتون ‏ ؿ 


۲٦٢ : حببر‎ 


دار قطنی ْ ۹ە, ۴ 


دلود علٰی الظاھری ۹۵ 
ڈھاک : ۳۰۲۴ 


رازی (امام) : .۱٦٦‏ 4۹ 

رحمن. ایس اے: (جسٹس). ت۲۵ 

رحیمه ہی ہی ؛ ٢۵۳‏ 

رشید ثقفی : ۹۸۵ 

رفیع الدین : ٣۰٢‏ 

رورو : 6ڈ 

زبھر : ۲۹۵ 

زببر ہن عوام : ۹۹۵ 

زفر (امام) : ےک ۲۹۲. ے٢۲‏ 

زبد بن ات :۴۲۹۹۰ 

الم بن عہد اف : ۸۴ 

,۲۳۰ ,۲۹۹ ,۱٦۸ ,۱٦۵ ,۱۲١ ١ سرخسی (امام) : ۴۳م‎ 
ْ ۲۵۹۔‎ ۲۳۸ ,۴۳> .۲۳٣ ۳۸ 

سعید ان مسیب : ,٦۸‏ ۸۲ ۱۲, ۱۸۵, ۱۹۹۔ 

سفیان نوری : ۲۰۴ 

سلیمان بن موسی : ۸۹ 

علیعان بن بسار : ۸۳, ۱۸۵ 

سکسیتء : ۹۸۴۳ 

حلمہ : ۵. ۳۰۴ 


شافعی (امام) : ۳ مم ۹ے ۸۳ شش کا مار ۹۲, ۹۴, 
۴۹٦۹ء‏ ۰۰ء ۹۱۹, ۹۴۹, ۹۱۳۸, ۲۰۱, 
۵, ے۲۲, ,۷٦۸ .:٦۵‏ ۲۹۹, ۲۸۳, ۸۳ 
۵۹ء ء, ۹۹ ۴۲۴ 


٦۰۲ ۱۹۸ ,۱۳۷۹ .۱۳۳ ,۱۷۵ ,۹۰ .1۵ .۵٦ : شام‎ 
' ٦۷ : شریف افنساء‎ 

شمبی : 1۵ 

شفیع الل : ۲۵۳ 


شیخ این ھمام : ٦>‏ 


صالع ہی ہی : ۳۰٣‏ 


طاؤس : ۱۹۵ء ۲٦٢‏ 
طحاری : ۳۹۹ 

طُفبل احمد : ۲۵۳. ۲۵۳ 
طلحہ بن عبد اللہ :1۸۵۵ 
طیب جی : ۸۳۴ 


عائشاڈ آ(حضرت) ء: )ا ۸۸ ۹۰, ۹4, ۱۲۹۵ء ,۲۹٦‏ ۲۲۴. 
۰۶, ۸ء ۲۳۹, ۲۹۱۹ء . 

عبدائرحمن : ۱۸۵ء ۹۸٦‏ 

عبد الرحمن (سر نواب) : .۹٦٦‏ ۵>. ۲۰۴۲ 

عبد الرحمن ابن ابوبکر: ۹۰ 

عبدالرحسٰ بن عوف : ۱۹۵. ۲٦۹‏ 

عبدالرحمن الجزیری ؛ ۰۲٦۷‏ 

عبدالرحیم (سر) : ۹٦‏ 

عہد القادر : 5ک۵, ۳۰٣۲‏ 

عہد اللہ ؛: ۲٦۵‏ 

عبد اللہ بن حامد : ۲۹٦٣‏ 

عبد اللہ بن حسن ؛ ۲۹۵ 7 

عبد الف بن عباس, ابن عباس . 

عہید اہن عسیر : ۴۲٦۹‏ 

عبد ال بن عںڑ : ۲۹۹ : اہن عمر 

عبد اللہ بن مسحرد : ۹۱۹۳ء 1۹6۵ء 1۹۹. ۲۸۵, ۲۸۳۔ 

عثماق (حضرت) : ,٦5‏ *کے ۸4۲ ۱۸۵, ۹4۹۹ء ۲۰۹, ۲۹۲. 
.٢٦۸ ,‏ ۲۹۹, ۳۹۹ 

عراق ؛ ۹۹۳, ۹۳۹, ۹۳۰, ۲۰۴. 

عرفان الدین : ۹۰۹ 

عزیز النساہ:: ۴ا۹ 

عطا۔ : ۲۹۰ 

عگرمہ : ۱۹۵ 

٢۵۴ : علاؤالدین‎ 

علاز الدپن ابی بکر ہن مسعرد ڑایام) : )ےک 
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۰- جیے - 


علا الدین الکاسانی ڑامام) : ۲۸۸. ۲۹۹. 

علقمے : ۲۸۵ 

علر* (حضرت) : ٦‏ ۱۸۵ء ۲۹۱۰ء ۲۱۵, ۲۴۳, ۹٦۲۔‏ 
عمر ابن عبد العزیز : ۴٦۹‏ 

عنات الہ : ۲۵۳ 

عویمر : ۱۹۲ 

عیسی بن مریم : ٦٦‏ 


اس (حضرت) : ۹ء ۲۴۳۴. 


قاسم بن محمد : ۸۳. ۱۸۸ 

قاضی خان : ۱۲۱۹ء ۱۸۹. ,۲٦٦ ,۲۳۳ .۱۸٦‏ ۲۹۹. 
قائم دین : ی۹۸ 

قتادہ : >۹ 

قدامہ ابن مظمرن : ۲۹۵ 


قد پر الدین احیمد (جسٹس) لق 


کراچی :۸ث 

گریم التےاء : ۱١٦١٦‏ ۱۸۰۶ 

کلک : ,۱۰٦‏ ۷۰٦۱ء‏ ۸٦١۱ء‏ ۲۵۳, ۳۰۴ . 
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پیش لفظ اشاعت سوم -- -- ۰ -- ت۰ٴۃە- ۰ 
)وش لنظ ۶ عالیجناب جسٹس ایس ۔اے ۔رحمن . ... ٭.۔۔ -- - ہے ۴| 
دییا ہے ؛ ڈاکثر فضل الہیحتل ۰ فدہ 75 < ہے س۴چ 
مقدمه ؛ ٹنزبل الرحمن 7 - فدہ 7 .- 8۹ 
قالورك ازدواج (نکاح ؛ سہر ؛ لفقه) بن دلعات ہ تا و - ۰- ۲۹ 


شرح تا وی نکاح 


ہلا ہاب ۔ ابتدائی ۱ صفحه 

۱ ۳۔- اساب و نبول کے الفاظ مه ے٭ ؟ 

۱ ب۳ 5 7 - 0 +۔ ایباب و قبول کے صمغے ۹ہ 
ً کر شی ید ۵ 1 اسا و3 ۱ نطا سا ٭ 

+۔ مسلارں کی تعریفم .... سم آ*' 3 قبول میں ہنی 0 

تعریف نکاح ا جواز لاح دید دەمہ ےی ]!؟ 

گ ید بی ج- کے +٣‏ رجمیٹریق .ہا اف ۱۳۹ 

دوسرا ہاب ۔ ختلف فرقوں اور مداھب ہ۔ تعدد ازدواج 7 ا ٣۳۶۴‏ 


کے درمیان لکاح 
وہ سلاری ارقوں_ میں لکاجح ...۱۱ہ 
ہ۔ مختاف فرقوں ہے متعلق هوے ى صورت باطل لاح 


چوتھا باب ۔ صحیح ؛ اسد اور 


میں زوجین کے حقوق و فرائض کا تین ۰یآ وریہ تع جح اس .۹م 

ے۔ کتائیہ ہے لح 7--- ۷ئ کی تح صحیح کے ارات .... ە ۱۳۳۰۹ 

٢۹ ۰‏ ہے یاہدے ج- سی ٭۵۸! 

ٰ تیسرا باب ۔ العقاد اور جواز لح ۲م۔ نکاح لاد کے اثرات .... سس ۱ق 

مہ اھلبت نکاح - مس ٹے ٤ایں۔‏ نکاح باطل 5 ام م۵۴١‏ 

و۔ العفاد نکاح ٤١٢ ×× ٦‏ ] مں۔ نکاع باطل کے اثرات .... ہ. ١۵۴‏ 
٠‏ ثافی کی فضرورت: نو ہم ۷۳ہ ؟ ۲۵۔- ماژن ٤‏ بیٹیوں ؛ بہنوں ؛ پھوپہوں ؟ 
ورہ ایجاب و لبول زبانی یا تھریری ١,٠...‏ خالاؤں ؛ بھتبجیوں اور بھانبیوں ہے 

7 ۱ ہف قق؛۹ 


جچہے اصاب و ٹول اصالتاً با وکالتاً مب ۳۳ 'إ!؟ ”نکاح 


۷۷٥ 


جموعھ قوائیزے اسلام 


۵۔ چار بہویوں کى موجودگی میں انھواں 


نکاح ہہ ج- ۱۸.۸ ] ساتواں باب ۔ کفاءەوت 


صجدد ۱ مظبید _ 
ہج رضاعی ماؤں ؛ ہنوں ے نہاح سے ۹ق ہم۔ دو اٹم ذرحھ اوٹاء یق صورٹت ہی ایک : 
٢‏ ساس سے لکاح .۰ سیب وقاے] کے لن کاح کر دنتے کا او ہے ہچ ۱ 
۶۸( سوتملی بیٹیوں ہے نکاح بس ۲۹۳۴ ۱ ٰ 
۹۔ حقیقی نیٹوں کی بیویوں نے نکاع ...ور چھٹا باب ۔ خیار بلوغ : 
۴۳۰۔ اجماع خواھرییےنں ‏ لی یڈ ۱ ۹م۔ خیار بلوغ کی تعریق ۔.۔ ۲۹ ٰ 
٣۳۱۔‏ ایسی و رات دار عورتوں کا تج میں ۱ ٭ھ۔ خیار بلوخ کا حق ٠ء‏ ے۔ وپچ : 
اجتاع جن کا باھم لکاح حرام هو .... ہے ۱ وھ قسخ نکاح کی ڈکری .... ہے ۴٣۳۴‏ ۱ 
٣۲‏ مشرکھ ے لکاح ا بی |١‏ ×ن۔ خیار بلوغ نے استعال کا وقت .... ہیں 
پ۔ انوہ سے تح دع ادددےے!؟ ٰ ۳- خمار ہلوغ کا حقی کب سافط ھوحاے ک ,ٹم ۱ 
حہ غمر سے نکاح ہے ۱ مئ۔ ٹسے کا خیار بلوغ ا .سے ۳ہ 
۱ 


۹ء معتدہ خر ہے شکاح..... ہہ م۸۳١]‏ ۱ ۱ 

ےمم مطلقے ثلانہ ہے نکاح ۸ی ۵ھ۔ گنوی تعغریقفی آ... .. ۹۴۳م 
۸۔ حامله ثابت النسل سے لکام سا ہی چیہ کفاءت کا اطلاقی ا ہے مم 
۹۔ زالمه کی ماں اور نیٹی ہے نکاح .... سے ے۵۔ امنور کفاءەت 7 ک٠‏ 3ے 
ہمہ مٹھےه 7 ام کی ۱ در ؤ۔ کفاءت کا خراظ ففف لف ہے ۳ 
لح موق ہہ یں | چ‌ے عدم کفاءت اور صحت لکاح ہیں 
<م۔ نکاح دیوان 7 ۲۹۳ ا ہہ وئی کا حق اعتراض کب ساقط ھوا... ہےء 


پانہواں باب ۔ ولابت لکاح وو عدم کفاءت کی بناء پر تقرلق .... ےم 
ہہ عدم کفاءت کی بناء پر تفرلق کا آثر.... جےم 


تپ بت نابالخ کا لاح ہے تب ۳۴پ 


ہمہ ولںی لح عم 0ط آٹھواں باب ۔ خلوت صحیجحہ 
ق 7۴۔ . واائتے دسج نٹ . 
×× سی یی ٣‏ ۔- خلوت سے لے ی تعر لف مہ جخزع ٣‏ 

ہمہ قرب ہ ول دق سی بعید ِ۵ ْ 
1 7 موجودگی میں 4 مہ خلوت صحیحہ کا او ... تہ ؤۓ ؟ 
وید سیق ولاہٹ لا ۹؟؟ 

ےم ولں اقرب کی موجودی می وئی ابعد ک , ق٭۔ خلوت فآسدہ - ڑے؟ ا 
کہا عوا نحح 7ں ح- ٭ ح پچ إ8 8۔- خلوت یادء کا ار ۱ مد جع ط ۹ ے ٢‏ 5 


۷۸۳2۲), 


ے۔ 


سے۔ 


ہر۔ 


ے کہ 


حلوت صجیحةهة کے وقفہر اڑی ىا مخ 


باجح کی صورب میں سہر کا وحوب .. 


حنوت صجحعه ۓ بعد 


سہر ا وحوب 


رح 


دحواں ناب ۔لفغقه 


بعتے کی تعحریف 


شواتھ وجوب 
نفقے ؟ عدھ وجوت 
نفتے کی ۔تمار: 


ق ورنتؾی مر 


رف 


و رح 


٣۹٣ 


سے ھا جتہات 


ت ے“* 


تا ورتأكل 


حاوت صحیحه ۓ بعد غلاق ي صورت 
یں سبر کی ادای 

ونات واقع هھوے پر مہر ۓ وجوت 

سہر میں کی ال ژبافق .... 

سہر وصول کرے کا اختبار 

زوحہ ک سہر کے هہبه کرے ک اختیار . 


عدھ اداتی سہر معحل ى بناء پر روجه 


کا نا ہویق ے انار 


علدم ادائی سہرکی صورب سی نوج سول 
کی جانداد ور قبصه رکیے 5ک حق 


ندن 
گزكته زساۓ كؿ نفەفه . 7 
سد ۓے عیاب یی لفٹھ .... 
یہد بسہب عدم ادائی ننئےد دع 
اہراء نفقے 5 سماھوہ ےم 7 
تفریق بربناۓے تنگدسی .... مم 


۷۸۷۵٣۳۷ه۳۷]_.۴ٴ.0‎ 


ےاقکتُْإ[ 


ہم 


حَم۲ 


ڈ ة١‏ ۴ 


داد تحقیقات اسلائی ء اسلام آبادکی می وشفقی کاوشوں میں ایک اہ مکیشش بے ٠‏ 
کہ اس نے اسلائی ٹوا ئن کا اک مور اررو :9 یی کر کے شا رکا ا اف پک اوت ْ 
جھو ےکی 29 ہو ہی ین نا نات کا پذ ا ی قا ون رال لت نے تی نین ٰ ۱ 7 
دی علوں نے بھی کی٠‏ ج اس بات سے داع ےک اس مموے سے تہ ٤ھ‏ 
2۳ أ ون 1 


0-7 ٹوائین نیا ء راو ر تفہ“ زوجہ سےملقی ے۔ ۱ 7 
جلر روم: ٹوائین طلاقی رس ۳ ۱ 


0 ٹوا ئن نب اولاد و خشاشتء؛ نف اولادوآبای ہاور وف رر و 
جلر چارم: فانون دحییت ےعلق ے۔ 
لج م: اون وراشت اور ال ں کی وس و 


قز ‏ 
پت 


جل دح م: اون شفعہ اور اس کے متعلقات ےمتحلقی ے_ 


ادا رک تریقات ا سڑائی 


ن ‌ا(اثو ١ء‏ یا عاا؛؟ کی کو وی ۔اسلاحآیاد 6 


